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Vorbemerkung

Der vorliegende Stellenkommentar zum V. Buch (Upasantiprakarana) des Mokso-
paya ist unvollstindig und provisorisch. Entstanden ist er in den Jahren 2012
und 2013 parallel zur Arbeit an der kritischen Edition des Upasantiprakarana im
Rahmen des von der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) geforderten For-
schungsprojekts ,,Anonymus Casmiriensis (X. Jh.): ;\Weg zur Befreiung* (Mokso-
paya) in 30 000 Versen. Historisch—kritische Gesamtedition“ (Leitung: Prof. Dr.
Walter Slaje, Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg). Die tiberraschende Ent-
scheidung der DFG, ab Mirz 2013 das Forschungsprojekt nurmehr mit drei statt
der vorher vier Stellen weiter zu fordern, fiithrte dazu, daf§ der ursprungliche Plan
einer durchgehenden Kommentierung der kritischen Edition des Moksopdya auf-
gegeben werden mufSte. Wihrend der Stellenkommentar zum IV. Buch (Sthitipra-
karana) abgeschlossen und fir die Publikation innerhalb der Historisch-kritischen
Gesamtausgabe uberarbeitet wurde (STRAUBE *2015), kann der Stellenkommentar
zum V. Buch daher nur in der hier vorliegenden Form als weitgehend unredigierter
Torso fiir die Sargas 1-77 (von insgesamt 94) zuginglich gemacht werden. Die
vorliegende Datei spiegelt den Stand wider, der im Februar 2013, zum Zeitpunkt
des Abschlusses der ersten Entwiirfe der kritischen Edition und der Ubersetzung
noch vor der Uberarbeitung und Drucklegung beider Binde Ende 2013 (KRAUSE-
STINNER und STEPHAN 2013) bzw. 2015 (STEINER 2015) erreicht worden war.
Ein Abgleich mit den publizierten Banden war nicht moglich, geschweige denn
eine Anpassung an den zwischenzeitlich erreichten Forschungsstand in Bezug auf
den Text des Moksopaya oder das Verfolgen noch ungeklirter Fragen. Lediglich
einige Literaturzitate konnten nachtraglich noch aktualisiert werden. Unter diesem
Vorbehalt steht alles im folgenden Gesagte.

Der Verfasser schuldet Prof. Dr. Walter Slaje und Dr. Roland Steiner groflen
Dank fiir unzihlige'Hinweise, Diskussionen und Korrekturen, die sie zu dem
vorliegenden Stellenkommentar beigesteuert haben. Prof. Dr. Jirgen Hanneder sei
fiir seine technische Unterstiitzung zur Erstellung der vorliegenden Datei gedankt.

Martin Straube
im Marz 2015
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1. Sarga

Vorbemerkung: Nachdem Konig Dasarathas Versammlung, in deren Rahmen die
Unterweisung Ramas durch Vasistha stattfindet, im Vairagyaprakarana zusammen-
gekommen war (Ankunft Visvamitras, 1.5, der himmlischen Weisen, 1.32), wird
im gesamten Moksopaya insgesamt viermal ihre Auflosung mittags oder nachmit-
tags und die sich am folgenden Morgen anschliefSende erneute Zusammenkunft
beschrieben. Der vorliegende Abschnitt schildert dem iiberlieferten Text zufolge
den Ubergang vom zweiten zum dritten Tag des Dialoges zwischen Vasistha und
Rama. Die Beschreibungen selbst enthalten allerdings keine explizite Zahlung der
einzelnen Tage; diese ergibt sich nur, wenn der Leser/Horer des gesamten Textes
die einzelnen Tageswechsel mitzihlt, wie in der folgenden Ubersicht verdeutlicht:

1. Endedes 1. Tages: 111.4.1-4.30  Beginn des 2. Tages:.  [11.4.30-35
2. Endedes 2. Tages: V.1-2 Beginn des 3. Tages: - V.3.1-4.14
3. Endedes 3. Tages: VL1 Beginn des 4. Tages: VI.2.1-2.18
4. Endedes 4. Tages: VI.69.19 Beginn des 5. Tages:  VI.70.1-70.3
5. Schlufs: VI.359-373

Hiermit nicht zu verwechseln ist die rein dufSerliche Einteilung des Moksopaya in
divasas, die durch spitere Einschiibe stets derselben stereotypen Strophe erzeugt
wird und im Text selbst keinen Widerhall findet (hierzu: HANNEDER 2006, p. 22 ff.).

Die vier Schilderungen der Auflosung und erneuten Zusammenkunft der Ver-
sammlung weisen etliche Gemeinsamkeiten auf, vor allem hinsichtlich ihrer nar-
rativen Struktur, der Verwendung poetischer Bilder und des Vorkommens von
bestimmten Formulierungen. Eine Besonderheit bildet der Ubergang vom vierten
zum fiinften Tag (VI.69.19-70.3), zum einen, da Vasistha hier mitten in der Erzih-
lung eines Akbyana unterbricht, zum anderen, da die Schilderung vergleichsweise
kurz gehalten ist. Auf die auffalligsten Parallelen der ersten, dritten und vierten
Schilderung mit der zweiten des vorliegenden Abschnittes soll an den entsprechen-
den Stellen hingewiesen werden. Zugrunde liegt dabei die in der obigen Ubersicht
durchgefiihrte Zahlung der Tageswechsel.

1.1 Eine stereotype Einleitungsstrophe, vgl. hierzu SLAJE 1994a, p. 187 ff., und
HANNEDER 2006, p. 18 ff.

1.2ab $arattarakitakasastimitayam susamsadi | Der Herbsthimmel wird an
anderen Stellen des Moksopaya als rein und klar beschrieben; vgl. z. B. VI.196.5¢d:
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Saradakasavisado jrienaiva jiayate budhah. An der vorliegenden Stelle scheint eine
ahnliche Anschauung zugrunde zu liegen: Der nichtliche Herbsthimmel ist — wie
die gespannt lauschende Versammlung — regungslos (stimita), was wohl meint: Es
ziehen, der Jahreszeit entsprechend, keine Wolken tber ihn hinweg, wodurch die
Sterne in ihrer Helligkeit gleichmifSig und klar erscheinen, so daf§ sich insgesamt
der Eindruck eines unbewegten Firmaments ergibt.

1.4d -pravrajitasv | Zu pravrajita in nicht-kausativischer Bedeutung (,,wan-
dernder Asket geworden®) vgl. BHSD s. v. pravrajayati. Vgl. auch 111.136.10, wo
pravrajita (v. 1. pravrajika) explizit fir Buddhisten (bauddha) gebraucht wird.

1.5 Folgendes Bild ist intendiert: Die Frauen, die in der Versammlung eigentlich
die Wedel aus Yakschweifhaar (camara) schwingen sollten, haben — vom Zuhoren
gebannt — ihre Aufgabe vollig vergessen. Die Wedel in.ihren Handen lassen somit
kein Geklingel der an ihnen befestigten Glocken mehr horen, da sie vollkommen
zur Ruhe gekommen sind (lina). Der Autor beschreibt die weifsSen Wedel nun meta-
phorisch als weifle Ginse (hamsa) zwischen oder auf Lotossen (ambhoruba, d. h.
den Hinden der Frauen), deren Geschnatter (ghurghura, d.i. das Glockengeklin-
gel) verstummt ist, da sie sich niedergelegt haben (lina), scheinbar um Vasisthas
Ausfiihrungen zuzuhéren (Sravanad iva). Auch inden anderen Schilderungen der
Versammlung (abgesehen von der kurzen vierten, vgl. oben) werden neben den
menschlichen Zuhorern sowohl Tiere, vor-allem aber die unbelebte Umgebung
der Versammlung als zur Ruhe gekommen und Vasisthas Rede gebannt lauschend
dargestellt; vgl. z. B. 1IL.4.5 ff.: die Winde (3), die Sonne (6), die Dunkelheit (7), die
langer werdenden Schatten (9); sowie VI.1.6 ff.: die Sonne (6), der Wind (7), die
Bienen in den Blumenkrinzen«(8), die Hitze (9).

1.6cd -vijianakalam ] ;,Fertigkeit des Erkennens®; vgl. hierzu VI.127.50-51:

sarvaiva bi kald jantor anabbyasena nasyati
phaladapi manojnapi latevasekavarjita (V1.127.50)
esa jiianakala tv antas sakrj jata dine dine
vrddhim eti balad eva suksetre py uptasalivat (V1.127.51)

1.7c¢ tamahpithe | ,,Sockel/Sitz der Finsternis“. Die genaue Intention dieses
Ausdrucks ist nicht klar; vgl. auch I11.78.3.

1.8ab vasisthir giro | ,,die Vasisthischen Worte“. Ahnliche Ausdriicke finden
sich — soweit sich das anhand des nocht nicht vollstindig kollationierten Textes
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sagen lafst — auch in den anderen Schilderungen der Auflosung der Versammlung,
wiederum mit Ausnahme des vierten Tages (vgl. oben die Vorbemerkung sowie

den Komm. zu 1.5).

Ende des 1. Tages:  111.4.9: vasistham varnanakramam
Ende des 2. Tages:  V.1.8: vasisthir girah, und

V.2.13: vasisthim vacanavalim
Ende des 3. Tages:  VI1.1.44: vasistham upadesam
Ende des 4. Tages: -
Schlufs: V1.359.53: vasisthe vacane

1.8b rasat | Vermutlich: ,aus Neigung, aus Verlangen“. Anandabodhendra
erklart den Ausdruck hier mit premardrabhavat (VTP adloc.). Rasat wird im
Moksopaya und auch anderweitig anscheinend hiufiger in dieser Bedeutung ver-
wendet; vgl. z. B. 1.20.32 (ragat VIP adloc. [= 1.21.31]), T11.86.36 (phalaragati-
sayat VIP) et infra Wegen des expliziten Bezuges auf Vasisthas Worte (vasisthir
girah) konnte an der vorliegenden Stelle zusatzlich eine Anspielung-aufzasa i.S. v.
»poetische Gestimmtheit“ intendiert sein. An anderen Stellen scheint rasat hingegen
»spontan® zu bedeuten; vgl. z. B. I11.2.56.

1.9-13 Diese Strophen hinterlassen den Eindruck einer spateren Hinzuftigung.
Der Redaktor war anscheinend bestrebt, in der vorangehenden Schilderung der
Versammlung nicht genannte, doch als wichtig empfundene Personen hinzuzufi-
gen: Ramas Briider Bharata (9), Laksmana (10)und Satrughna (11), Dasarathas
Vertrauten Sumantra (12, vgl. den Komm, zu 1.12) sowie nicht weiter spezifizierte
»andere Heilige [und] Konige“ (anyesu tada munisu rajasu). Die Anwesenheit
dieser Personen in der Versammlung ist an sich unverdichtig, wobei der Umstand,
dafs in den anderen Schilderungen der Versammlung Bharata und Sumantra nicht
als Anwesende der Versammlung erwahnt werden, als verddchtig festzuhalten ist:

Beginn des Werkes, 1.9-10: Laksmana wird gemeinsam mit Rama von Dasaratha
in die Versammlung bestellt (1.9.1f.); Satrughna und Laksmana betreten
nach Rama die Versammlung und werden vom Kénig begriifSt (1.10.26).

3./4. Tag, VI.1-2: Vasistha redet Rama und Laksmana neben den Versammelten
(sabbya), dem GrofSkonig Dasaratha und den anderen Fiirsten an (VI.1.29).
Rama, Laksmana und Satrughna verehren Vasistha in seiner Einsiedelei
(svasrama, v.\. svasraya), nachdem sich die Versammlung zerstreutg hat
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(VL.1.37), denken in der Nacht tiber Vasisthas Unterweisung nach (VI1.1.44)
und begeben sich am Morgen vor Beginn des neuen Tages zu Vasisthas Ein-
siedelei (vasistha asrama) (V1.2.4; verwendet wird hier dreimal das Dvandva-
Komp. ramalaksmanasatrughna).

4./5. Tag, VI.70.2: Rama und Laksmana sind in der Versammlung anwesend.

Schluf}, VI.373: Rama, Laksmana und Satrughna verkiinden in jeweils eigenen
Strophen ihre Befreiung.

Deutlich scheint uns zudem der abrupte Wechsel hinsichtlich der Art der Be-
schreibung auf eine Interpolation in dem vorliegenden Abschnitt hinzuweisen.
Wihrend die den verdichtigen Str. 9-13 vorangehenden Strophen mit zum Teil
hochpoetischen Bildern die dufSere Erscheinung der still und gebannt lauschenden
Versammelten schildern, heben die Str. 9-13 auf den inneren, mentalen Zustand
der genannten Personen ab, ohne daf fir diesen Perspektivwechsel ein Grund
erkennbar wire. Die fiir eine Interpolation typische Position-der Str. 9-13 am
Ende einer beschreibenden Passage, direkt bevor der Text mit Str. 14 wieder auf
die narrative Ebene wechselt, stellt ein weiteres Verdachtsmoment dar. Daf$ die in
den Str. 9-13 erwihnten Personen in‘der Schilderung der Versammlung unserer
Einschitzung nach urspriinglich nicht genannt worden sein sollen, tut der Schil-
derung keinen Abbruch, wie das Beispiel der Beschreibung zum Ende des ersten /
Beginn des zweiten Tages zeigt, in der lediglich die hauptsdchlichen Protagonisten
Vasistha, Rama und Dasaratha namentlich genannt werden.

1.12a sumantre | Sumantra ist im Ramayana der Wagenlenker sowie enger
Vertrauter und Ratgeber von Dasaratha. Er wird spater im Upasantiprakarana
(3.15) und dann erst wieder gegen Ende des Nirvanaprakarana (V1.362.44) noch
einmal beilaufig erwahnt. Die v.|. sumitre ist wohl durch das nachfolgende mi-
tratam entstanden; moglicherweise spielte auch eine Assoziation mit Dasarathas
Gattin Sumitra, der Mutter von Laksmana und Satrughna, mit als Ursache der
Verderbnis hinein.

1.18ab adyatanam ... ahnikam | , die heutige Tageslektion“. Der Begriff
dhnika in der technischen Bedeutung einer ,, Tageslektion“ wird im ganzen Mokso-
paya nur in der vorliegenden Strophe verwendet; am Ende des dritten Tages findet
sich ahnika in der Bedeutung eines Adjektivs , taglich® (V1.1.29¢d-30a: sarva eva
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bhavanto *dya tavad vyaparam abnikam | kurvantu; dieselbe Verwendung laft
sich noch 1.4.8 und 1.9.10 belegen).

1.18c pravaksyami | v.l. pravaktasmi. Das Futur auf -sya- von Verben des
Sprechens, Darlegens usw. ist im Moksopaya die uibliche dem Vasistha in den
Mund gelegte Form. Auch die Schilderung der anderen Tageswechsel bestitigt
dies:

Ende des 1. Tages:  IIl.4.12ab: pratar anyad vadisyama iti
Ende des 3. Tages:  VI1.1.30cd: Sesam vicarayisyamo vicaryam pratar agatab
Ende des 4. Tages:  VI1.69.14d: pratar vadamy aham

Die Nihe des Adverbs pratah ,morgen® konnte hier dafiir verantwortlich
gewesen sein, daf$ die als v. I. Uberlieferte periphrastische Form pravaktasmi (die
den Grammatikern zufolge anadyatana, ,nicht auf den heutigen Tag bezogen®,
gebraucht wird) spater in den Text eingesetzt wurde.

1.20c acaracaracatura | dcara dcaracatura zu trennen. Dies ist ein im Mokso-
paya beliebtes Stilmittel, ein ,,sprechender Vokativ® (telling vocative). Die mit
einem Imperativ geforderte Handlung wird mit einem Vokativ vorweggenommen,
der die angesprochene Person beschreibt als die Handlung bereits ausfithrend

oder als fiir die Handlung besonders geeignet, pridestiniert seiend: ... savana-
kriyam / acardacaracatura ..., ,,Vollziehe, [du] im Vollziehen Gewandter, den
Waschungsritus ...!“

1.23a savatamso- | Es wire auch moglich, s@ vatamso- zu trennen, allerdings
14t sich nirgendwo im Moksopaya die.anderweitig (insbes. in Kavya-Texten) gut
belegte Wortform vatamsa eindeutig nachweisen; eindeutiges avatamsa findet sich
hingegen mehrfach.

1.23d alolakarapuskara | Puskara bezeichnet hier entweder die Spitze des
Elefantenriissels, die, wenn der Riissel erhoben ist, durch die Nasenlocher in der
Tat dunkel erscheinen und daher an Bienen erinnern kann: ,,(Elefantentruppe)
mit hin und her schaukelnden Russelspitzen“. Moglich ist es allerdings auch,
puskara als Lotos zu deuten (bekanntlich eine beliebte Speise von Elefanten):
»(Elefantentruppe) mit Lotossen in [ihren] hin und her schaukelnden Riisseln“.

1.27 Das Kompositum in der ersten Strophenhilfte 143t sich bislang nur sehr
unsicher deuten. Moglich erscheinen uns folgende Interpretationen:
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1. ,,die Gewinder (ambara) [dort wurden] wechselseitig gedehnt (atata), ge-
zerrt von den Ecken (asri) der Edelsteine an den strahlenden Armbandern® —
Zugrunde ldge das Bild der eng nebeneinander sitzenden Teilnehmer der
Versammlung (vgl. 1.24), deren Gewander sich beim Erheben an den geschlif-
fenen Edelsteinen der Armbinder der Sitznachbarn verheddern, so daf§ die
Edelsteine an den Gewindern ,,zerren® und diese so ,,gegenseitig gespannt®
werden. Zu asri i. S.v. Ecke an geschliffenen Edelsteinen vgl. FINoT 1896,

p. XXVil.

2. ,der [dort] wechselseitig [zwischen den Zuhorern] aufgespannte (atata)
Raum wird angezogen (krsta, i.S.v. ,,verbunden“?) durch die Ecken der
Edelsteine in den strahlenden Armbéandern® — Hier lage das Bild von strah-
lenden Edelsteinen, die mit ihren strahlenden Ecken den Raum zwischen den
eng sitzenden Zuhorern ausfiillen, zugrunde.

In beiden Fillen ergibt sich nur eine sehr lose Beziehung zu dem in der zweiten
Strophenhilfte angestellten Vergleich mit Waldern von Korallenbdumen, deren
Bliiten vom Wind geschiittelt werden,.insofern sich die.Gemeinsamkeiten von
upameya und upamana im Wesentlichen auf die Farbigkeit der Edelsteine bzw. der
Bliten sowie das Moment ihrer Bewegung durch die aufstehenden Zuhorer bzw.
den Wind beschrianken wiirde. Es fehlt in jedem Fall das Motiv der Gegenseitigkeit
(anyo’nya).

1.30 Diese Strophe erweist sich sehr deutlich als Interpolation: Die Struktur
der vorangehenden Strophen 23-29 mit einem zeilenfiillenden beschreibenden
Kompositum in der ersten Halfte und einem mehrteiligen Vergleich in der zweiten
ist zugunsten von vier, Standard-Topoi verwendenden Vergleichen aufgehoben.
Wie es hiufiger der Fall ist, findet sich diese Strophe am Ende einer lingeren
Beschreibung; just bevor der Text wieder auf die narrative Ebene wechselt.

1.32ff. Der Abschluf§ des Sarga scheint durch Interpolationen gelitten zu ha-
ben, die anscheinend dem Bestreben geschuldet waren, zusitzliche Personen und
Wesen an der gegenseitigen Ehrenbezeugung und Verabschiedung teilhaben zu
lassen. Eine sichere Rekonstruktion des Textes ist nicht moglich. Unser Rekon-
struktionsvorschlag beruht neben den auch anderweitig angewendeten Kriterien
zur Identifizierung interpolierter Strophen zusatzlich auf dem Vergleich der vor-
liegenden Passage mit den entsprechenden Textstellen der anderen Schilderungen
von der Auflosung der Versammlung. Zugrunde liegt dabei die Annahme, dafd
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Auflésung und Zusammenkunft einer solchen Versammlung einem mehr oder
weniger feststehenden Zeremoniell folgt — und in der Tat finden sich entsprechende
Andeutungen im Text (vgl. I11.4.33 und VI.69.18) — so daf$ zwar mit Unterschie-
den in Bezug auf Umfang und Art der jeweiligen Schilderung, jedoch nicht mit
gravierenden Inkonsistenzen zu rechnen sein sollte.

1.32¢ Sakracapikrta | Die Strophe wiederholt den bereits oben (Str. 25d) ge-
brauchten Audruck sakracapikrta wortlich. AufSerdem ergibt sich eine unmoti-
vierte inhaltliche Redundanz zu der folgenden Strophe, vorausgesetzt mit bhipah
»Konige* (32) und samantah ,Vasallen“ (33) ist derselbe Personenkreis gemeint.

1.34 Vamadeva wird im zweiten und siebten Buch des Ramayana gelegentlich
als Ratgeber (mantrin) am Hofe DaSarathas erwihnt. Zumeist wird er zusam-
men mit Vasistha genannt, mehrfach in dem festen Ausdruck vasistho vamadevas
ca (Ram. 2.3.3 et passim; auch im Akk.), spielt allerdings-in der Handlung des
Epos keine Rolle. Ahnlich ist die Situation im Moksopaya: Vimadeva witd eini-
ge Male beildufig erwihnt: gleich zu Beginn des Vairdgyaprakarana in der oben
bereits erwahnten und hier sicherlich dem Ramayana entlehnten Standardphrase
vasistho vamadevas ca (1.1.27), sodann als Begleiter Dasarathas beim Empfang
Visvamitras in DaSarathas Palast (I.1.15) und beim Eintreffen der himmlischen Mu-
nis unter den in der Versammlung Sitzenden; am Ende des Nirvanaprakarana wird
Vamadeva zusammen mit anderen Munis von Vasistha in-der Versammlung ange-
redet (VI.359.50). Insofern ist es'nicht unbedingt verdichtig, wenn Vamadeva an
der vorliegenden Stelle genannt wird. Der Ausdruck vamadevadayas canye visva-
mitrdadayas tatha (,,weitere [Weise] wie Vamadeva usw. und Visvamitra usw.“) ist
allerdings sprachlich sehrunbeholfen und scheint dem Bestreben geschuldet, die
nach 1.32 (vgl. auch TI.1.1und 11.2.23) in der Versammlung angekommenen himm-
lischen Munis (divya muniparampara, 1.32.4) auch im vorliegenden Abschnitt zu
beriicksichtigen.

1.35d munivrajam ]| Die in Sg iiberlieferte Glosse versucht offenbar, eine v. 1.
-vratam 1. S.v. von -vrdtam zu rechtfertigen. Der Grundtext in Sg liest allerdings
gemeinsam mit den anderen Hss. vrajam.

1.37-40 Auch am dritten Abend begleiten Visvamitra sowie Rama, Laksmana
und Satrughna Vasistha in seinen dsrama. Rama und seine Briider verehren
Vasistha dort und kehren dann zum Konigspalast zuriick (VI.1.37), wihrend
Visvamitra offenbar die Nacht in Vasisthas dsrama verbringt, wie aus V1.1.33
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hervorgeht. Den anderen beiden Schilderungen fehlt diese Episode und folglich
auch die Schilderung, wie Rama und seine Briider am nichsten Morgen Vasistha
und seinen Gast Visvamitra wieder von Vasisthas asrama abholen.

Trotz dieser Ubereinstimmung der vorliegenden Stelle mit dem Ablauf des
dritten Tages erregt der Umstand, dafd mit ramadyais sarvair dasarathatmajaib (Str.
38) und ramadin ... dasarathatmajan (Str. 40) nahezu identische Formulierungen
verwenden, den Verdacht, daf§ eine der beiden Strophen eine spatere Hinzufiigung
ist. Inhaltlich kann auf Str. 40 schlecht verzichtet werden, so daf$ Str. 38 und die
syntaktisch mit ihr zusammenhingende Str. 39 vermutlich sekundir sind. Nach
unserem Rekonstruktionsvorschlag hitte Str. 40 mit tasmat pradesat urspringlich
an vasisthasadmani in Str. 37 angekniipft, womit implizit gesagt wire, daf Rama
und seine Briider Vasistha begleitet hitten. Eine solchermafSen knappe Schilderung
konnte die Einfiigung der Str. 38/39 veranlafSt haben.

1.41 Die Strophe erwihnt erneut die Himmels- und Erdenwandler (nabhbas-
caran avanicaran), die sich laut Str. 36 bereits direkt nach'dem Ende der Ver-
sammlung zerstreut haben. Sehr befremdlich ist zudem die Nennung von ,, Wasser-
wandlern® (jalecaran), fur die sich in den Schilderungen der anderen Tagen keine
Parallele auffinden laft.

Metrum: Rucira

2. Sarga

Vorbemerkung: Die im vorangehenden Sarga (s. die Vorbemerkung dort) begonne-
ne Schilderung des zur Neige gehenden zweiten Versammlungstages wird fortge-
setzt mit der Schilderung des Abends und der Nacht: Die Zuhorer verrichten ihre
taglichen Pflichten und speisen dann, woraufhin bald die Sonne untergeht. Es folgt
eine lange Reflexion Ramastiber das am Vortag Gehorte, die sich in dieser Form
in.den Schilderungen der anderen Tage nicht findet und sicherlich zumindest in
Teilen das Werk spiterer Redaktoren ist. Darauf weisen unklare Vergleiche und
sprachliche Ungeschicktheiten in einigen der Strophen hin. Gleichwohl scheint uns
eine Rekonstruktion dieses Textstiickes, wenn es denn tiberhaupt auf den Autor
oder eine frithe Redaktionsstufe zuriickgehen sollte, kaum moglich zu sein, so dafs
wir auf die Auszeichnung einzelner Strophen verzichtet haben.

2.1a grham ] Mit der v.1. grbe wire sametya mifSverstindlich: sametya grbe
»sich in einem Haus versammelt habend“. Gemeint ist jedoch ,,in [ihr] Haus (meint
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hier: ihren Palast) gegangen seiend“; svasadmasu (Pada d) und ebenso svagrha-
vithisu (2.2d) bezeichnet wohl die innerhalb der Palastanlage liegenden, jeweils
eigenen Gebidude der genannten Angehorigen des Hofes.

2.3c cakrahvahamsasarasa- | Nach Dave 2005 ist cakrabva synonym mit
Sanskrit cakravaka (seltener: upacakra und cakra) und bezeichnet die Rostgans
(Tadorna ferruginea), englisch: Ruddy Shelduck oder Brahminy Duck (p. 50 ff.).
Zu sarasa (Saruskranich, Grus antigone) s. den Komm. zu IV.30.16d.

2.6a-b putrapautrasuhrdbhrtyabandhumitraganais saha | vgl. 47.55a-b:
putrapautrasubydbbrtyabandhusvajanapetakam.

2.7c¢ astamS$asesatvan | ,,da noch ein Achtel [vom Tag] ubrig war*. Nach
dem bislang Geschilderten sollte es spiter Nachmittag bis frither Abend sein:
Die Versammlung hatte sich mittags aufgelost, anschliefend hatte man sich den
taglichen Pflichten gewidmet, und nun geht der Tag zur Neige (divaso *bhavat /
tanub), doch es scheint noch mild die Sonne (mrdvatapa). Allgemein tblich ist eine
Einteilung sowohl des hellen Tages als auch der Nacht injeweils vier Teile, so daf§
der ganze Tag aus acht Teilen (sog. prahara-s ,, Wachen*) besteht. Diese Einteilung
liegt der vorliegenden Strophe wahrscheinlich zugrunde.

2.9ab sandhyam vavandire susthu jepus caivaghamarsanam | Zu den genann-
ten Gebeten und Ritualen vgl. KANE1930-62 1.1, p. 312 ff. (sandhya), und p. 317
(aghamarsana).

2.9a sandhyam vavandire ] Die durch eva verstarkte Koordinationspartikel ca
nach jepub im zweiten Pada verweist hier auf eine finite Verbform, so dafs die v. 11.
sandbyavavandanel-vandine als Fehler zu betrachten sind.

2.10c ksirodad ] Zu dieser lediglich von S14 bezeugten Lesung gibt es keine
Wabhl. Daf$ die restlichen Hss. die sinnlosen Lesungen ksirodhav und ksirodav
iiberliefern, konnte auf einen alten Uberlieferungsfehler verweisen. Moglicherweise
hat der nachfolgende Lok. mahendryam dazu gefiihrt, daf§ ksirodad mit *ksiro-
dadhav verwechselt wurde und eine Art ,,Mischlesung® entstand.

2.12 Zu der ,,wie ein Augenblick“ voriibergehenden Nacht vgl. VI.110.74:

tais tais tatah pranatipesalavaguvilasais
tatkalakaryasubbagaib pranayopacaraih
satkantayor navanavena tayos sukbena
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dirgha mubirta iva sa rajani jagama (V1.110.74)

Es fillt auf, daf$ zwei kurz aufeinander folgende Strophen aus V1.110 Parallelen in
Bezug auf die Bildlichkeit und die Ausdrucksweise der aufeinander folgenden Stro-
phen 11 und 12 des vorliegenden Abschnittes besitzen: 11: dirghendubimbaramya
~ VI.110.71: dirghendubimbapratima; und 12: vyatiyaya ... Syama mubirta iva ~
VI1.110.74: mubirta iva sa rajani jagama.

Zu dem Bild vgl. auch unten, 53.43: die Nichte der Trennung und Vereinigung
fiir zwei Liebende als Bild fiir die Relativitit der Zeitempfindung.

2.13 ff. Zu diesem Texstiick vgl. oben die Vorbemerkung. Die hier beginnende
lange Reflexion Ramas findet in den Beschreibungen der anderen ausklingenden
Versammlungstage in dieser Form, d. h. unter besonderer Hervorhebung Ramas
und einer langen Wiedergabe seiner Gedanken, keine Parallele. Es wird lediglich
kurz und allgemein erwihnt, daff die Zuhorer vor dem Einschlafen iiber Vasisthas
Vortrag nachsinnen.

2.13 Die Strophe spielt wohl auf den Topos des auf Honig versessenen Kamels
an; zum zoologischen Hintergrund s: SLAJE (im Erscheinen).

2.22d yaksas siSor iva ] Folgender Vergleich scheint intendiert zu sein: Das Ziel
(prayojana, namlich die Befreiung) ist objektiv gesehen leicht (tanu) zu erreichen,
subjektiv fiir Rama jedoch schwer wie ein Berg (giriguru) — der yaksa ist an sich
als bloe Vorstellung fein, zart (fanu), in der Vorstellung eines Kindes allerdings
massiv wie ein Berg (giriguru). Ob manomatrajayaprapya ebenfalls doppeldeutig
zu verstehen ist'(auf das Kind bezogen: ,,wahrnehmbar aufgrund des Uberwiltigt-
werdens einzig durch das Denken®), ist unsicher. Insgesamt ist der Vergleich nicht
ganz gliicklich, da das Ziel der Befreiung auf dieselbe Ebene wie ein yaksa, also
eine Trugvorstellung, gestellt wird. Auch der Genuswechsel zwischen Upameya
und Upamana ist unschon; er hat wohl auch die v. 1. girigurur statt des neutralen
-guru verursacht.

2.30a -dipalekha | Zu lekha ,,Flamme* vgl. z. B. 1.12.5 und 111.24.46.

2.31b santarisyatha | v. 1. santarisyanti. Zwischen den beiden Variante ist nicht
sicher zu entscheiden. Fiir die 2. Pers. Pl. santarisyatha spricht die vorangehende
Strophe, in der in derselben Weise die buddhbi direkt angesprochen wird. Ande-
rerseits konnte das von Sg iiberlieferte, defektive santarisya auf den gemeinsamen
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Archetypus von Sg und S14 zuriickgehen, was die Einzellesung von S14 als intelli-
gente Ergianzung der fehlenden Silbe erklaren wiirde.

2.31d garutmanta ivabdhitah | wtl.: ,wie Vogel aus dem Meer (herausge-
langen)“. Gemeint ist wohl: ,wie Vogel das Meer uberqueren®, was nach den
Whbb. normalerweise den Akk. als Objektkasus von sam-+/tr erfordern wiirde. Der
Abl. abdbitah ist moglicherweise dem Bestreben geschuldet, eine parallele Aus-
drucksweise zu dubkhebbyal zu erhalten. Eine analoge Verwendung von ud-+/tr
(ebenfalls mit Abl.) scheint 12.22 vorzuliegen.

2.33a mandaravana- | Die Wilder von Mandara-Biaumen stehen hier sinnbild-
lich fiir einen paradiesischen Ort; s. hierzu den Komm. zu IV.7.11c-d.

2.36b arthitam ] v. 1. arthitam. Zwischen beiden Lesungen (,, Wunsch® vs. ,,Ge-
wiinschtes®) ist kaum zu entscheiden; der Gebrauch des Verbes piraya (,erfiille!“)
verweist vielleicht eher auf arthitam ,,Wunsch*.

2.40 Metrum: Puspitagra
3. Sarga

3.2a tamahkadarasu | ,,durch Dunkelheit lohfarben®. In II1.106.59ab dient
kaddra zur Beschreibung der Farbe des Himmels am Abend: nibarabbrakadarasu
diksu proddbalitasy iva / ... dinante, ,Am Ende des Tages ... als der durch
Nebelwolken lohfarbene Horizont gleichsam mit'Staub bedeckt erschien ...«.

Zur urspriinglichen Bedeutung von kadara (,,raffzihnig“) und der Bedeutungs-
entwicklung im spiteren Sanskrit vgl. LUDERs 1938.

3.3a prabhataturyaghosena | Die Wbb. helfen bei einer genaueren Bestimmung
von tirya nicht weiter (,,ein-musikalisches Instrument®, pw; ebenso APTE). Zu
vergleichen ist jedoch Srikanthacarita 15.49, wo ebenfalls erwihnt wird, da am
Morgen mit dem Klang von tiryas geweckt wurde; der hierfur gebrauchte Aus-
druck pratyusastiryaghosa ist mit der vorliegenden Stelle praktisch identisch und
wird von Jonaraja mit prabhatapatabasabda erklirt (DURGAPRASADA und PARABA
1887). Hiernach handelt es sich bei tirya also um eine Pauke. Dies wird indirekt
bestitigt von einigen Stellen in Kalhanas Rajatarangini; vgl. 8.2563 (Vergleich des
Klanges von tiaryas mit dem Grollen von Wolken), 3.400 (den tiefen Ton eines sum-
menden Bienenschwarms mit dem ,,Klang von Toten-Pauken®, mrtyutiaryarava,
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verglichen) sowie 8.1081 (ti#rya gemeinsam mit anderen Arten von Trommeln
genannt).

3.7b rsayo brahmanas tatha | = 3.14d.
3.7d brahmalokam ivamarah ] vgl. 1.39¢d*

3.13a trini tasya padany ] Der Genitiv fasya ist nicht sicher zu deuten. Mogli-
cherweise wird er hier i.S. eines Dativs gebraucht: ,trat [von dort] drei Schritte
auf ihn zu“oder ,trat drei Schritte fiir ihn [aus der Versammlungshalle]
heraus“. Auch am vierten Morgen geht DaSaratha auf Vasistha zu, um ihn zu
begrufsen, dort kommt er allerdings aus dem Palast heraus (VI.2.8).

3.14-16 Die Strophen 15 und 16 sind wahrscheinlich eine nachtrigliche Er-
ganzung zum Text. Die Erwdhnung der genannten Personen ist vollig unmotiviert;
in einigen Fillen lassen sie sich bislang nicht einmal genauer bestimmen (s. die
Kommentare zu den einzelnen Stellen).

Schwieriger ist die Einschdtzung von Str. 14. Es liegt zunachst nahe, das hier
verwendete Verb vivisuh ebenso wie in 3.12 (vivesa) i.S.v. ,traten ein® zu verste-
hen, was auf die widersinnige Aussage hinausliefe, dafs Vasistha und Dasaratha,
die nach Str. 3.12 schon in die Versammlung eingetreten sind, zusammmen mit
den anderen in Str. 14 genannten Personen noch einmal eintreten wiirden. Die
v/vis kann jedoch auch i. S..v. ;;sich niedersetzen* gedeutet werden, was in Str. 14
insofern gut passen wiirde, als hier vivisub ohne ein Objekt gebraucht wird. (Der
Autor von Str. 15 und 16 hat vivisub in Str. 14 anscheinend i.S.v. ,traten ein*
verstanden.) Derselbe Gebrauch von +/vis (,,sich setzen®) konnte auch I11.4.34 (am
zweiten Morgen).und VI.2.11«(am vierten Morgen) vorliegen, zumindest 143t dies
das dort gebrauchte Bild vom windstillen Lotosteich vermuten.

Auch der mit Str. 3.7b identische vierte Pada von Str. 14 spricht nicht unbedingt
gegen die Urspriinglichkeit von Str. 14, da es kaum feststellbar ist, welche Strophe
von welcher kopiert wurde.

3.15a mantrina$ ca sumantradya | Zu Sumantra s. den Komm. zu 1.9-13 und
zu 1.12a.

3.15b dhaumyadyas ca vipascitah | Ein Rsi namens Dhaumya wird im Rama-
yana einmal erwihnt, und zwar zu Beginn des Uttarakanda (7.1.14) unter den
»grofsen Rsis, die im Westen leben® (mahban rsib ... ye sritah pascimam disam) und
gekommen sind, um den siegreich heimkehrenden Rama zu begriifSen. Daumya ist
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im Mahabharata auch der Name des Hauspriesters der Pandavas (PE s. v. Dhaumya
1); vgl. auch ebd. s. v. Dhaumya 11. Welcher Dhaumya hier gemeint ist und warum
er genannt wird, bleibt unklar.

3.15d mantriputras suhadayah | v.l. ... mabadbiyah. Ein Name ,,Suha“ lief§
sich bislang anderweitig nicht belegen. Sizha wire die kaschmirische Form des
Namens ,,Simha*; vgl. z. B. Sizthadeva (Rt]. 130), Sithabhatta (ebd. B 731 et infra).

Die Struktur der Strophen 15 und 16 spricht sehr dafiir, daf§ auch in 15d
urspriinglich ein Name genannt war, so daf§ die an sich unverdichtige und sinnvolle
Lesung mahadbiyah wohl sekundir entstanden sein dirfte, moglicherweise, weil
subadayab bereits verderbt und/oder innerhalb (eines Teils) der Uberlieferung nicht
mehr einer bestimmten Person zugeordnet werden konnte.

3.16a samantadyah prakrtayas | ,,die benachbarten Konige mit den Vasallen
an der Spitze“. Nach Arthasastra 6.2.13-15 und 15.1.51f. (KANGLE 1965-72)
werden die einem Herrscher (vijigisu) direkt benachbarten Herrscher = seine na-
tiirlichen Feinde (ari) — und die wiederum jenen direkt benachbarten ~ deren
natiirliche Feinde und daher natiirliche Verbundete (mitra) des vijigisu — jeweils
als prakrti (,,Konstituent“) bezeichnet. Zu denken ist méglicherweise auch an
prakrti als Bezeichnung fiir die sieben Konstituenten eines Reiches (Arthasastra
6.1.1: svamy-amatya-janapada-durga-kosa-danda-mitrani prakrtayabh), wobei an
der vorliegenden Stelle nur die Personen (amatya, mitra) in Frage kimen. In dieser
Bedeutung wird prakrti wohl‘auch unten, Str. 45.42, verwendet.

3.16b suhotradyas ca nagarah | Im Ramayana wird zweimal (4.40.3, 4.53.10)
ein Held aus dem Heer der Affen namens Suhotra erwihnt; dieser kann aller-
dings schwerlich mit,Stddter” (nagara) bezeichnet werden. Weitere epische und
mythische Personen mit dem Namen Suhotra werden PE (s. v. Suhotra I-VII) aufge-
zihlt, wobei sich in keinem Fall ein Zusammenhang mit der vorliegenden Passage
erschlief3t.

3.16c malavadyas tatha bhrtyah ] Das Volk der Malava wird im Utpatti-
prakarana einige Male erwihnt (I11.17.25, 111.36.56, 111.130.20 ff.), auch im
Nirvanaprakarana (V1.81.12, V1.88.64; Geschichte von Sikhidhvaja, der Konig
der Malavas ist). Warum die ,,Beamten der Malavas und anderer [Volker]“ an der
vorliegenden Stelle genannt werden, bleibt unklar.

3.16d pauradyas caiva lalakah ] Es ist bislang unklar, wer hier gemeint ist.
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3.23-28 Die absoluten Lokative sind tiber die Grenze des dritten Sarga mit
Str. 4.1 zu konstruieren. Diese Stelle zeigt besonders handgreiflich, daf§ die Ein-
teilung des Textes in Sargas — zumindest in der heute vorliegenden Form — dem
urspriinglichen Werk fremd war.

3.23-27 Metrum: Vasantatilaka

3.23 jala- | ,,Gitterfenster®, vgl. OTTER 2010, p. 119 (zu 18.34), und pw:
gavaksajala ,,Gitterfenster“. Die Str. VI.2.14 in der Schilderung des vierten Mor-
gens scheint ebenfalls auf Sonnenstrahlen, die durch Gitterfenster (gavaksa) einfal-

len, anzuspielen.

3.24 canpaka- | Eine in kaschmirischen Texten ofter zu belegende Schreibung
fiir campaka (Michelia Champaca L., deutsch: Orangenmagnolie); vgl. ZACHA-
RIAE 1899, p. 10. Diese Schreibung findet sich schon in einem zentralasiatischen
Fragment von Kumaralatas Kalpanamanditika (vgl. LUDERs 1926, p.139; hierzu
p. 39: ,,die dltere Form des Wortes, die spater zu campaka- abgeschliffen wurde®)
und ist wohl auf die nichtarische Herkunft des Wortes (MAYRHOFER 1956-80 s. v.)
zuriickzuftihren.

Die goldgelb blithende Magnolienart wird haufig mit Flammen und Lichterschei-
nungen verglichen; vgl. hierzu die von SYED 1990, p. 277, zusammengetragenen

Beispiele.

3.28a agurutagaradhiime | ,,Rauch aus Adlerholz und Milchsunge*; mit der
v. L. -taruga-: ,,vom Adlerholzbaum stammender Rauch“. Sowohl aguru (Aquilaria
agallocha RoxBs., deutsch hiufig ,,Adlerholz*“, neben anderen Bezeichnungen) als
auch tagara (versch. Arten der Gattung Tabernaemontana LINN., oft T. coronia,
deutsch: Milchsunge oder Ceylon-Jasmin) sind bekannt fur ihr wohlriechendes
Holz, welches als Rauchwerk verbrannt wurde; vgl. SYED 1990, p. 27 ff. (agu-
ru), und p. 303 ff. (tagara, insbes. p. 305: ,,Perfumes are manufactured from the
delightfully fragrant wood and it is burned as incense®, zitiert aus Cowen 1970.)

Eine Entscheidung iiber die Lesarten ist hier kaum zu treffen. Aguru und tagara
werden V.94.43 noch einmal gemeinsam in einer Aufzihlung wohlriechender
Pflanzen erwihnt.

3.28b -kusuma- | Diese Lesung ist trotz der Wiederholung desselben Wortes in
Pada d der v. 1. mukula ,,Blitte“ wohl vorzuziehen. Knospen werden normalerweise
nicht in Krinze gebunden und auch nicht mit intensivem Duft in Verbindung
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gebracht. Die aufSerdem noch tiberlieferte v. |. mukuta ,,Diadem® ist kaum sinnvoll
zu deuten.

3.28 Metrum: Malati; unklare Zisur nach der achten Silbe im zweiten (damod-
dama) und dritten Pada (vitana-mbho).

4. Sarga

4.3c amrtavarsaneneva | Das Wort dvarsana ist in den Wbb. bislang nicht
verzeichnet und la6t sich weder im Moksopaya noch anderweitig ein zweites
Mal belegen. Der Anlaut auf 4- ist durch das Metrum gesichert. Zur-Bedeutung
(»Beregnen, Begiefsen“) vgl. pw s. v. a-/urs sowie niravarsa. Die v.l. piyiisavarsa-
neneva ist anscheinend dem Versuch geschuldet, die ungewohnliche Form avarsana
durch das in solchen Kontexten gebrauchliche varsana zu ersetzen, wobei wohl
zur Vermeidung der zugleich kurzen zweiten und dritten Silbe (und damit eines
metrischen Fehlers) mit piyisa ein entsprechendes Synonym fiir amrta eingesetzt
wurde.

4.4-7 Diese Strophen haben den Charakter allgemeiner Niti-Strophen zum
Thema sizkti. Auch die — zumindest partiell nicht ganz gegliickte (Komm. zu 4.4) —
Wiederholung des Nektar-Motivs aus Str. 3 in den Str. 4 und 5 konnte auf den
sekundiren Charakter dieses Textstiickes hinweisen. Ab Str. 8 wird Vasistha wieder
direkt angesprochen.

4.4c¢ sitalayanty | Zu dem Denom. sitalay- ,kuhlen® (trans.) vgl. z. B. 11.14.22.
Die hier gebrauchte Wendung antas sitalayanti, ,kithlen innerlich®, ist wohl von
dem im Moksopaya mehrfach verwendeten Ausdruck antassitala, ,,innerlich kithl“
(I1.13.77 et infra).inspiriert.

4.5 atimoha- | v.l. matimoha-. Fur atimoha (,,ubermafSige Verwirrung, Ver-
finsterung®) spricht die in'der Strophe offenbar intendierte Mehrdeutigkeit der
Attribute jeweils in Bezug auf die Nektargiisse (des Mondes, vgl. Str. 4) und auf
die Reden, die mit matimobha (,, Verwirrung des Denkens“) zugunsten der Reden
verschoben wire.

4.6 Die Lampe (dipika) pafst schwerlich zur Bildlichkeit des Baumes in der
zweiten Strophenhalfte; es entsteht daher der Eindruck, daf§ die beiden Halften der
Strophe urspriinglich nicht zusammengehorten.
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4.7d tamaskandam ] , tiefe Dunkelheit“; ein seltenes Wort, das auch im Mokso-
paya bislang nur an der vorliegenden Stelle zu belegen ist; vgl. ScH. Ntr., s.v.
(,,dichtes Dunkel“).

4.9 rasanjana- | Die indische Medizin kennt drei Arten von Augensalbe (a7ija-
na): gutika (Pillenform), rasa (eingedickter Saft) und ciarna (Puder); vgl. MEULEN-
BELD 1999-2002, Bd. IA, p. 307 et passim.

4.11 mandara- | Zur Symbolik des (himmlischen) Korallenbaumes s. den
Komm. zu IV.7.11¢—d.

4.13b prakrtartha- | ,,der in Rede stehende Gegenstand“: Die v. . prasrtartha
bedeutet ,,der vorgetragene Gegenstand“ (vgl. 3.25: vasisthavacanaprasarah, und
4.27: prasaritam abladi vagrasmipatalam). Die Lesung prakrtartha scheint uns
besser in den Kontext zu passen, da wohl eher Ramas Wunsch nach einer Fort-
setzung von Vasisthas Vortrag ausgedriickt werden soll, nicht der Wunsch nach
Ausdeutung des bereits Vorgetragenen. Es bleibt gleichwohl etwas befremdlich,
daf$ auf die an Rama gerichtete Aufforderung Dasarathas hin, Rama moge Vasistha
an die Fortsetzung des Vortrages erinnern, Vasistha sich direkt an Rama wendet,
ohne dafs im Text eine entsprechende Bitte Ramas vorangeht.

4.13d prasade samavasthitam | Dieser Ausdruck findet sich ebenfalls in 29.59b
und VI.291.24b.

4.15b tam | Konjektur; zan (yan) Hss. An der Konjektur fihrt kein Weg vorbei,
da artha wie anderweitig so auch.im Moksopaya bislang nur als Maskulinum
belegt ist. Die Verderbnis hat wohl graphische Ursachen.

4.17 Konkrete Textreferenz bislang unklar.

4.17¢ devasya | Zu deva als metaphorische Bezeichnung fiir den Wesenskern
(atman) s. den Komm. zu IV.38.29d.

4.18b visvesad 1$vareSvarat | Zu isa, isSvara als Bezeichnungen fir Brahma s.
den Komm. zu IV.42.4a.

4.19 Konkrete Textreferenz bislang unklar.

4.20 lavanadivicarena | bezieht sich auf das Indrajalopakbyana und dessen
Ausdeutung (I11.104-122).
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4.25-32 Dieser Rama in den Mund gelegte Lobpreis von Vasisthas Vortrag
besteht weitgehend aus konventionellen Bildern und Allgemeinplitzen, die zudem
durch etliche gedankliche (27a ~ 30ab) und besonders auffillige wortliche Wie-
derholungen (punya 28c, 29b, 31d; abladin 27¢, 32b; tvadanusasana 29d, 31d)
gekennzeichnet sind. Sehr wahrscheinlich ist dieser Abschnitt — falls er nicht zur
Ginze eine spitere Hinzufligung ist — doch zumindest durch Interpolationen in
Mitleidenschaft gezogen worden. Eine Rekonstruktion scheint uns allerdings nicht
mehr moglich zu sein.

4.25a bhagavan sarvadharmajfia | Zu dieser hiufig gebrauchten Wendung s.
den Komm. zu IV.3.1a.

4.33 Metrum: Drutavilambita

5. Sarga

Vorbemerkung: Der 5. Sarga hinterldf8t insgesamt deutlich den Eindruck sekun-
darer Hinzufugungen. Verdachtig ist bereits die erste, den Beginn des Upasanti-Pra-
karana ankiindigende Strophe, die, nachdem dies schon oben in 1.1 geschehen ist,
hier deplaziert wirkt, wobei es sich wohl kaum mehr feststellen lassen wird, welche
der beiden Ankiindigungs-Strophen auf eine frithere Redaktionsstufe zuriickgeht.
Anschlieflend (Str. 2 ff.) wird die in IV.42.22 begonnene Diskussion des vorbildli-
chen Rajasasattvika-Mannes wieder aufgenommen, allerdings mit begrifflichen
Widerspriichen sowohl zu der Diskussion in 1V.42.22 ff. als auch innerhalb des
kurzen vorliegenden Abschnittes (Komm. zu §.3). Der restliche Sarga besteht grofs-
tenteils aus Allgemeinpldtzen des Moksopaya, bis hin zu nachweisbaren Zitaten,
die in Form von Textbausteinen zusammengesetzt wurden. (Der Kommentar be-
schrinkt sich im folgenden auf den Verweis auf eklatante innertextuelle Parallelen.)
Hinzuweisen ist auch auf Entlehnungen aus dem Mahabhbarata (Komm. zu 5.24,
26). Es finden sich zudem die fir derartige Passagen typischen inhaltlichen Bana-
lititen (man vergleiche nur Str. 43), ungeschickte Vergleiche (bspw. Str. 16 und
51) sowie sprachlich-stilistische Schwichen, bis hin zu vollkommen mifSratenen
Strophen (bspw. Str. 32).

5.2b rajasatamasaih ] ist sprachlich nicht eindeutig; entweder ,,(Manner) der
Rdjasa- und Tamasa-|Gattung]“ oder ,,der Rajasatamasa-[Gattung]“. Plausibler
erscheint die erste Deutung, die die beiden ,niederen“ Klassen samt ihren Un-
terklassen umfaf$t. Der Rajasatamasa-Gattung wird hingegen nach bisherigem
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Kenntnisstand keine spezifische soteriologische Bedeutung beigemessen, die ei-
ne Erwahnung hier rechtfertigen wiirde. Zu den nach ihrem Erlésungspotential
differenzierten 14 Klassen von Lebewesen s. den Komm. zu IV.18.30a-b.

5.3 sattvasthajatibhir virais tvadrSair ... | Dies widerspricht sowohl einer
fritheren Darlegung, in der Rama explizit der Rajasasattvika-Gattung zugerechnet
worden war (IV.44.5; die ganze Diskussion beginnt IV.42.22), als auch der im
vorliegenden Abschnitt wenig spater folgenden Str. 7. Schon Str. 4 relativiert die
Aussage der vorliegenden Strophe.

Den Rajasasattvika-Miannern wird eine besondere soteriologische Bedeutung
und Vorbildfunktion zugesprochen (vgl. z. B. IV.42.27, 30; IV.43.1 ff.).

5.5ab sastrasajjanasatkarasangena | ,,durch die Achtsamkeit gegeniiber dem
Lehrwerk und den Umgang mit mafSgeblichen Personen. Diese fiir den Mokso-
paya wichtige soteriologische Bedingung ist hier'mit einer ungewohnlichen Be-
grifflichkeit (satkara) und in einem umstiandlich gebauten Kompositum (wohl zu
analysieren als $astra-satkaras sajjana-sangas ca) ausgedriickt.

5.10b arajyate ] Ein Verbalkompositum g-+/ra7j istin den Wbb. bislang nicht
verzeichnet. Ein weiterer Beleg findet sich moglicherweise 1V.14.32, falls man
Bhaskarakanthas Wortabtrennung folgt.

5.11d viliyate ] Dies ist.die tibliche Ausdrucksweise im Moksopaya, die dem
soteriologischen Ziel der Vernichtung oder Beruhigung des Denkens angemessen ist.
Die v. l. vimucyate wurde etwas, von dem das Denken befreit wiirde, voraussetzen.

5.17 Das Bild in der zweiten Strophenhalfte ist befremdlich: Inwiefern kann
der Mond seine eigene Scheibe sehen? Vgl. auch Str. 51cd: Der Mond wird seiner
eigenen Erquickung teilhaftig.

5.19b parijiatavastuno | Der Begriff vastu wird hier wie hdufig im Mokso-
paya i.S.v. ,Wirklichkeit, Realitit“ gebraucht; vgl. V.40.6: prabuddbo jiiata-
vastutvat ... (hierzu auch SLAJE 1994a, p. 237 ff.).

5.19d somyambha iva valukah | Die Formulierung ,,ruhiges Wasser driickt
Sandkorner nieder ist auffillig. Steht dahinter etwa die Auffassung, das ruhige
Wasser sei ursiachlich dafiir verantwortlich, daf§ Sandkérner in ihm niedersinken?

5.20b parijiiate iti ]| Man beachte den fehlenden Vokalsandhi, was im Mokso-
paya insbesondere vor iti mehrfach zu beobachten ist.
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5.21c bhavatiti hi kasyeha | v.1L. ... hi kasyeha, vikasyeha, karasyeba. Die
Partikel #ti ist schwer verstiandlich, weswegen die Variantenwahl hier unsicher

bleibt.

5.24d maciram ] Nach derzeitigem Kenntnisstand der einzige Beleg im Mokso-
paya fur diesen Ausdruck. So wie er hier verwendet wird — am Ende der Stro-
phenzeile und mit einem vorangestellten Imperativ — ist der Ausdruck typisch fiir
epische (und puranische) Texte, aufSerhalb deren er sich kaum belegen lafst.

5.26¢d urdhvabahur... ] = Mahabharata 18.5.49ab (zitiert SMS. 7314):

ardbvababur viraumy esa na ca kascic chrnoti me
dbharmad arthas ca kamas ca sa kimartham na sevyate

Die Strophe wird von Sauti (Schiiler des Vyasa) innerhalb der Lobpreisung des
Mahabharata und seines Autors Vyasa am Schluf$ des Textes dem Vyasa selbst in
den Mund gelegt. Der Kontext im Mahabharata lafst keine Verbindung mit der
Thematik des vorliegenden Abschnittes erkennen.

5.27 gartakacchapavat | ,,wie die Schildkrote in der Grube®, ein bildlicher
Ausdruck fiir jemanden von beschriankten Ansichten und Erfahrungen (vgl. pw
und APTE s. vv. kitpa-, avatakacchapa). Die Redewendung entspricht somit der
in der Sanskrit-Literatur weiter verbreiteten und bekannteren vom Frosch in der
Grube. Hierfiir spricht auch Ganapatha 138 (hrsg. BOHTLINGK 1887), wo di-
rekt auf die Eintrige kapa- und avatakacchapa die Eintrige kipa-, kumbha-,
udapanamandiika folgen. Die Schildkrote in der Grube/Hohle wird hingegen rela-
tiv selten angefiihrt; die von den Wbb. verzeichneten Belege im Ganapatha lassen
sich allerdings um einige Stellen in der Sanskrit-Literatur erginzen, vgl. z. B. Brhat-
kathaslokasangraha 9.9 und 20.332 (jeweils kipakacchapa) sowie SMS. 4296
(kapakizrma).

Die Redewendung von der Schildkrote in der Grube geht wohl auf die Eigenart
vieler Schildkrétenarten zuriick, sich in Gruben oder Hohlen einzugraben, um dort
zu schlafen oder auszuruhen, und diese Plitze tiber lingere Zeitraume immer wie-
der aufzusuchen. Dementsprechend werden in Gruben oder Hohlen lebende oder
schlafende Schildkréten im Moksopaya gelegentlich erwihnt; vgl. bspw. 1.17.46
und [11.27.52, 1V.14.57.

5.32 Die Strophe ist ersichtlich mifSraten; gemeint ist sicherlich das Umgekehrte:
Nicht der am Gold haftende Schlamm bleibt von diesem gesondert und verandert
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sich nicht — so die sprachlich eindeutige Aussage der Strophe —, sondern das Gold
bleibt von dem an ihm haftenden Schlamm gesondert und verindert sich nicht;
analog ist das Verhiltnis von Wesenskern und Korper umzukehren.

5.35c sarvam atmamayam Santam | = 71.28a

5.36d pincha vyomniva | ,,wie [Pfauen]-Schwanzfedern am Himmel“. Dieser
im Moksopaya mehrfach gebrauchte Vergleich zur lllustration illusorischer Erschei-
nungen a3t sich anscheinend in anderen Texten nicht belegen (s. jedoch unten),
allerdings laf3t sich das dem Vergleich zugrundeliegende Phinomen anhand der
verschiedenen Textstellen im Moksopaya erschliefSen. Verwendet werden die Aus-
driicke piricha(ka) und pinichika, die nach den Wbb. ,,Schwanzfeder, insbes. beim
Pfau“ (pw s. vv. piccha, -ka) bzw. ,,die zu einem Buschel zusammengebundenen
Schwanzfedern eines Pfaues bei Gauklern® (pw s. v. picchika; zur Schreibung s. u.)
bedeuten, sowie — nach derzeitigem Kenntnisstand lediglich einmal (V.54.48) —
Sikhandaka ,,Pfauenschwanz“ (pw). Daf§ wohl in der Tat Biischel aus Pfauenfedern
gemeint sind, ergibt sich aus dem VI.59.43 (YV VI1.55.45) gebrauchtem Komposi-
tum Sikhipinichika. Zu vergleichen ist moglicherweise eine Passage in Candrakirtis
Madhyamakavatara, in der das Auge ineiner Pfauenfeder (Sikhicandraka, tibetisch:
rma bya’i mdons) neben Haaren, doppeltem Mond und Fliegen als durch timira
verursachte illusorische Erscheinung genannt wird (s. den Komm. zu IV.13.34).

Die Pfauenfeder(biischel) werden mehrmals gemeinsam mit anderen illusorisch
am Himmel erscheinenden Phanomenen genannt, und zwar mit Perlenketten und
Haarbuscheln: yatha nabhasi muktalipitichakesondukadayab / asatyas satyatam
yata (I11.42.7); yatha vyomniksitaspandat pirichamauktikamandalam / drsyate
(V.78.3); kesapinchalavad (?).bhrantir ivanirmalacaksusah (V1.147.4). Diese zu-
sammenfassende Erwihnung der Phinomene scheint darin begriindet zu sein, daf§
sie auf gleich geartete Ursachen zuriickzufiihren sind, nimlich auf Beeintrichti-
gungen des Auges oder der Sehkraft und nicht etwa auf Halluzinationen oder
atmospharische Erscheinungen; vgl. hierzu Komm. zu IV.13.34.

Die Ausdriicke piricha, -aka, -ika werden von den Hss. des Moksopaya tiber-
wiegend in dieser Schreibung tiberliefert; die Wbb. verzeichnen statt dessen piccha
usw., fuhren pificha usw. jedoch teilweise als Varianten an. An der vorliegenden
Stelle scheint mit pisicha(h) ein Mask. Pl. vorzuliegen, wohingegen in den Wbb.
piccha als Neutr. verzeichnet ist. Da sich ein weiterer Beleg fur pificha als Mask. im
Moksopaya bislang nicht findet, 138t sich ausgehend von der vorliegenden Stelle,
die wie der gesamte Abschnitt offensichtlich aus der Hand eines wenig begabten
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Redaktors stammt, eine regulire maskuline Form nur unter Vorbehalt ansetzen.

5.38 Diese Strophe benutzt mehrere Textbausteine: Das ersichtlich als Vers-
fuller neben der Dichotomie naikam na dve stehende na capy asat (Pada b) findet
sich wortlich I11.121.16d et infra. Die zweite Strophenzeile entspricht wiederum
nahezu wortlich VI1.29.13ab und 18cd, wobei der ungerade Pada abhasamatram
evedam noch hiufiger zu belegen ist (IV.21.33 et infra).

5.41c dvitiya kalpana ] Parallelstellen: Komm. zu IV.19.8c.

5.43¢ yad astiha tad evasti | eine in ihrer Banalitat wohl kaum noch zu unter-
bietende Aussage.

5.45ab, 46¢ nirdvandvo ... yathapraptanuvarti ca | = VI.58.36a—c.
5.47a = VL.208.41c (MT).

5.49b mayanjana- | ,,Augensalbe“ oder ,,Befleckung der Trugerscheinung. Die
Bedeutung von afijana in diesem Kontext ist nicht ganz sicher; i. S. v. ,,Befleckung,
Makel“ wird das Wort in Sivaitischen Systemen verwendet (laut BRUNNER ET AL.
2000 ff., Bd. I, s. v. afzjana 2: ,,in the Siddhanta®, was sich so eingeschrankt wohl
nicht behaupten 1dft). Sogar das an der vorliegenden Stelle verwendete Kompo-
situm mayanjana 1af3t sich in einschlagigen Texten belegen; vgl. z. B. Tantraloka
15.308 (,,impurita di maya“ GNoL1 1972), Svayambhuvasiitra 1.14 (FiLLiOZAT
1994; vom Kommentator Sadyojyotis etymologisch unter Riickgriff auf das zu-
grunde liegende Verb +/a7ij.,,beschmieren“ und inhaltlich als mayayah karyani
erklart, daher FiLLIOZAT: ,,maya products®), Svacchandatanira 10.708, 1045.
Zu anijana i.S. v. ,,Befleckung® wiirde auch das Adjektiv nirasijana ,fleckenlos®
(nirlepa, MT IV zu 31.32 [= MU IV.13.32]) passen.

Andererseits legt die Erwahnung von mayarnijana an einer zweiten Stelle im
Moksopaya nahe, dafs dort eine Art ,magische® (psychoaktiv wirkende?) Augen-
salbe gemeint sein konnte:

cit pasyati jagan mithyasvavedanavibodbita
vyomni mayanjanasikia drg ivacalanartanam (V1.195.1)

Der Geist, der durch eine falschliche Selbst-Vergegenwirtigung er-
weckt wurde, sieht die Welt im leeren Raum, wie das mit mayasnjana
betraufelte Auge das Tanzen von Bergen [am Himmel sieht].
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Zur Textgestalt vgl. Lo Turco 2011, p. 27, n. 3; Lo Turcos Lesung von $1 und $3 in
Pada d lautet wvacalanantanam; das am Ende des Kommentars zu dieser Strophe einsetzende
Fragment von MT liest acalanamtaram, was Lo Turco als acalam antaram rekonstruiert.
Die Lesung ivdcalan- wird demnach von allen Textzeugen bestatigt, was in Anbetracht der
leichten Verwechselbarkeit der Sarada-Schriftzeichen fiir #-/r- und nz-/r- einerseits sowie
der allgemein guten Unterscheidbarkeit von n-/m- eher auf ivacalanartanam hindeutet. NE4
(VIL.38.1) liest wacalatantaram.

Auf eine dhnliche Verwendung von Augensalbe konnte 11.11.68 angespielt
sein: Den Ausdruck asjanam mobayaminyab (,,Augensalbe der Nacht der Ver-
blendung®), der dort metaphorisch fiir die Dummbheit (maurkhya) verwendet
wird, erkldrt Bhaskarakantha folgendermafSen: mohbah =] viparyasah | arijanena
bi mantrikab divapi yaminim prakatayanti ity aijanam ity uktam | ,,,Verblendung*
[bedeutet hier] ,verkehrte Ansicht‘. Denn mittels ,Augensalbe‘ lassen Zauberer
sogar am Tage die ,Nacht® erscheinen; daher wird [hier] ,Augensalbe‘ gesagt.
(MT Il zu 11.68)

5.50a anantaparaparyanta- | Zu dem im Moksopaya hdufig verwendeten Aus-
druck aparaparyanta s. den Komm. zu IV.4.26a.

5.50+ Die von einem Teil der Uberlieferung bezeugte zusitzliche Strophe
ist wohl eine spitere Interpolation, da sie die Str. 46¢ und 47c nahezu wortlich
wiederholt. Die Position am/Schluf$ der mit dem Refrain vijvaro bhava raghava
auslautenden Passage (Str. 43=50) spricht ebenfalls fir eine Interpolation.

5.52-53 Metrum: Vasantatilaka
6. Sarga

6.3 Zu Inhalt und Wortlaut vgl. 11.13.25, 26.

6.5b. -manodrsah | Einen Schlissel fiir die Bedeutung des im Moksopaya mehr-
fach vorkommenden Ausdrucks manodrs bietet das Kompositum riapalokamano-
drs (V1.39.29). Manodrs steht hier anstelle von manaskara (einmal -krti), seltener
manana und manas, die sonst das Hinterglied dieses im Moksopaya sehr hiu-
fig verwendeten Kompositums bilden (z.B. 11.17.45, 11.19.28, II1.10.25 et infra
Bhaskarakantha erklirt rapalokamanaskara/-manana/-manas an mehreren Stel-
len kurz und biindig mit prameya-pramana-pramaty (MT VI zu 197.8 et infra);
vgl. auch MT Il zu 10.25: riapam nilapitadi | alokab taddarsanam karanabbitah
prakaso va | manaskarabh manasab paramarsab; sowie 11.17.45 mit MT.
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Die Nihe des Begriffs manodrs zu den verschiedenen Ausdriicken fiir ,,Denken*
oder ,,Denktitigkeit® bestitigt sich auch in V.56.22-23, wo samahitamanodrs
(23b) offenbar in ganz dhnlicher Bedeutung wie susamabitacetas (22b) gebraucht
wird.

Illustrativ ist auch II1.3.36:

padmakse padminivantar manobrdy asti drsyata
manodrsyadrsau bhinne na kadacana kivicana (111.3.36)

Wie die Lotospflanze im Lotossamen [potentiell vorhanden ist], ist die
Existenz des Wahrnehmungsobjektes im Denken. Das Wahrnehmungs-
objekt des Denkens (manodrsya) und [dessen Aktivitit, nimlich das]
Sehen sind niemals im Geringsten verschieden.

Bhaskarakantha analysiert manodysyadyrsau hingegen als manodrk drsyadrk ca (MT 111 zu
3.36).

Manodrs bezeichnet demnach entweder das Sehen als Tétigkeit des Denkens, wobei
das Kompositum als Tatpurusa (,,das Sehen des Denkens“ i. S. eines Gen. subjec-
tivus) oder als Karmadharaya (,,das im Denken bestehende Sehen®) aufzulosen
wire, oder manodrs ist ein metaphorischer Ausdruck i. S. v. ,,Auge des Denkens*.
Ob manodrs im Moksopaya stets mit einer festen Bedeutung verwendet wird, lafSt
sich allerdings erst nach einer genaueren Analyse des jeweils weiteren Kontextes
der einzelnen Stellen feststellen.

6.5d niskevalam ] meint wohl: alle Zweiheit ,,ausschliefend“. Das Wort ist
innerhalb des Moksopaya nur an der vorliegenden Stelle zu belegen.

6.6 Ganz dhnlich lautete schon in der IV.42.22 begonnenen Diskussion des
vorbildlichen Rajasasattvika-Mannes die Beschreibung dieses Typus:

athettham yonim dsadya bhuktva janmaparamparam
moksartham praptajanma cet tat sa rajasasattvikah (IV.42.24)

6.11cd saradiva ghanas ... gacchanti Suddhatam | WeifSe, zarte oder sich auf-
l6sende Wolken am herbstlichen Himmel werden im Moksopaya hiufig als Bild
angefiihrt; vgl. z. B. .7.12 und V.4.8 (schwache), 1.13.6 (zarte), .17.61 und 19.15
(vergingliche), I11.18.22, V.9.64 (reine, d. h. weifde), V.2.40 (fruchtlose Wolken).
Verwendet wird im Moksopaya allerdings auch das Bild des von Wolken ginzlich
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freien Herbsthimmels (z. B. 1.14.7,1V.3.9,1V.16.2), das der iiblichen Konvention
der Kavya-Literatur entspricht, nach deren idealisierten Vorstellungen Wolken im
Herbst schlichtweg nicht existieren.

6.12cd Von Gesang und Musik faszinierte Gazellen sind ein in der Sanskrit-
Literatur weit verbreiteter Topos. Angeblich sollen Jager Gazellen (ebenso Ele-
fanten) mit Gesang und Musik angelockt haben, um sie zu fangen; vgl. hierzu
PiscHEL und GELDNER 1889-1901, Bd. II, p. 318 f., PavorLiNo 1900, ZACHA-
RIAE 1914, p. 192 mit n. 2 (nachzutragen ist hier: Buddhacarita 11.35), sowie
KROTTENTHALER 1996, p. 111f. Ob und inwiefern die in diesen Publikationen
zusammengetragenen, zumeist kurzen und bildlichen Bemerkungen auf eine tat-
sachlich praktizierte Jagdmethode zuriickgehen, ist unklar (einige Uberlegungen
hierzu von Krottenthaler ebd.). Als Topos weit verbreitet.ist die Vorstellung von
der Gazellenjagd mit Hilfe von Musik insbesondere durch die bekannte und auch
im Moksopaya (V.52.16-20) angefiihrte Allegorie des Verhaltens verschiedener
Tiere auf den verderblichen Einflufs der fiinf Sinnesorgane, in der die vom Jager
durch Gesang in den Tod gelockte Gazelle fiir'das Gehor steht; vgl. hierzu den
Komm. zu 52.16-20.

6.12d mrgagana | v.l. varamrga, vanamrga: Zwischen den v.ll. mrgagana
und varamrga ist kaum zu entscheiden; vanamrga kommt wegen des unmittelbar
vorangehenden vane kaum in Frage. Die Gazellen dienen als Vergleich fiir ,,alle
Leute® (sarve janah), was wohl eher fiir das verallgemeinernde mrgagana spricht
als fur varamrga, womit eine bestimmte Gruppe ausgezeichnet wiirde.

6.14-18 Diese Strophen (abgesehen von der interpolierten Str. 17) spielen
auf die ,Mittel zur Erlosung® (moksopaya) an, die von dem nach Befreiung Stre-
benden praktisch einzuiiben sind. Eine ausfiihrliche Darstellung der insgesamt
vier moksopayas findet sich 11.13.49-16.32: sama ,[innere] Ruhe* (I1.13.49 ff.),
vicara ,Nachdenken“ (I1.14.1 ff.), santosa ,,Zufriedenheit* (I11.15.1 ff.) und sat-
oder sadhusangama ,,Umgang mit mafSgeblichen Personen® (I1.16.1-17).

An der vorliegenden Stelle entsprechen Str. 14 und 18a sadbusangama, Str.
15a (vicaravairagya, zu dieser speziellen Form von vairagya s. den Komm. zu
1V.44.25),16a (vicarena) und 18b spielen auf vicara an und Str. 16b (santacetasa)
auf sama.

6.15c devam | Zu deva als metaphorischem Ausdruck fiir den gtman s. den
Komm. zu IV.38.29d.
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6.16b santacetasa / prabodhaniyam ... mano ] Dies spielt auf die Lehre des
Moksopaya an, derzufolge das Denken nur durch sich selbst befreit werden kann.

6.16d -mantharam | Zu manthara ,erfiillt von“ s. den Komm. zu IV.27.8b.

6.17 Diese Strophe ist sicherlich eine spitere Interpolation, die lediglich bereits
Gesagtes wiederholt. Die Position am Ende einer Passage von zusammengehorigen
Strophen ist hierfiir typisch; ebenso sprachliche MifSgriffe wie das ungeschickte ye
bi ... te hi. Auch die Erwihnung der pascatyajanmanab im Plural ist verdichtig
(vgl. hingegen oben, Str. 8 und 13). Falls mit -myrgam ... -gitaib auf das oben, Str.
12, angefiihrte Bild angespielt werden sollte, wire auch dies verfehlt.

6.18a sugurun | v.l. svaguran. Im Kontext der Strophen 14 ff.(s. den Komm.
zu 6.14-18) ist die Lesung sugurin sicherlich vorzuziehen.

6.18 Metrum: Suvaktra (Mrgendramukha)
7. Sarga

7.4b kifcidvyutpannacetasah | ,,bei einem [Menschen], dessen Denken [schon]
etwas entfaltet ist“. Nach Ausweis mehrerer Stellen richtet sich der Moksopaya
an Personen, deren Verstand zumindest schon etwas ausgebildet ist. Bereits die
zweite Einleitungsstrophe, welche eine zum Studium des Werkes geeignete Per-
son definiert, betont, dafd diese weder vollig wissend noch unwissend sein soll
(natyantatajjio natajjiias sah, 1.1.2); vgl. auch dervorliegenden Stelle ganz dhnli-
che Formulierungen wie I1.11.69: preksyate sastram kificitsamskrtaya dhiya; und
11.13.13: kificitsamskrtabuddhinam sravyam sastram idam.

7.4d akasaphalapatavat | ,,wie der Fall einer Frucht vom Himmel“, meint
wohl: plotzlich und unerwartet. Zu vergleichen ist der Kakataliya-Nyaya, der —
zumindest nach einigen Deutungen — mit dem plotzlichen und unerwarteten Fall
einer Frucht der Palmyrapalme (tala) erklirt wird (vgl. ApTE, Appendix E s. v.).
Zu vergleichen ist auch Bhartrharis bekanntes Subhasita (Nr. 38 der Ed. KosamBi1
1948) tiber einen Mann, der zufillig (vidhivasat) Schutz unter einem Bilva-Baum
sucht, von dem ihm eine Frucht auf den kahlen Schidel fillt.

Der Vergleich mit einer vom Himmel herabfallenden Frucht findet sich im
Moksopaya bereits 111.45.19 (nabbabphalanipatavat); die Ausdrucksweise an die-
ser Stelle, die mit der vorliegenden wohl nicht in Zusammenhang steht, stimmt
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wortlich tiberein mit der auf die vorliegende Stelle folgenden Str. 7.5 (-abha- st.
-vat) sowie mit Str. 13.11, die auf die Einleitung des vrttanta von Konig Janaka in
diesem 7. Sarga Bezug nimmt.

7.6 Metrum: Puspitagra
8. Sarga

8.4a praphulta- | = praphulla. Diese Form begegnet im Moksopdya mehrfach;
vgl. unten, 35.45, 70, 39.21, 54.22 sowie I11.14.22 et passim. Sie wird in der Kasika
zu 7.4.89 gelehrt. Auch in anderen kaschmirischen Texten oder Rezensionen
findet sich diese Form haufig; vgl. z. B. Vallabhadevas Rezension des Raghuvamsa
(GoobpALL und Isaacson 2002, Str. 2.29 et infra).und des Sis’updlavadha (Kak
und SHASTRI 19335, Str. 1.22 et infra) sowie RtK. 7.893.

8.7b tamala- | nicht sicher identifiziert: Neben verschiedenen Garcinia-Arten
wird das Indische Lorbeerblatt (auch: Mutterzimt, Cinnamomum tamala Negs &
EBERM.) genannt (MEULENBELD 1988 s.v.; Das 1988, p. 1681.). In der indischen
Tradition wird tamala haufig mit tapisicha gleichgesetzt. Vgl. den Komm. zu 33.6.

8.9-13 Zu dem folgenden Lobpreis vgl. den Lobpreis des cidatman,
VI.11.108 ff., der dhnlich wie die vorliegende Passage auf den Refrain cidatmanam
upasmabe endet.

8.10c darsanaprathamabhasam | ist noch nicht sicher interpretiert; tentativ:
»das erste Erscheinen vor dem Wahrnehmungsakt“. Die v. . -pravarabhasam a3t
sich kaum sinnvoll deuten.

8.13a  aSiraskahakarabham ] ,,dem Laut ha mit dem [Laut] @ am Anfang
gleichend“. Gemeint ist das gesamte Alphabet. Anandabodhendra sieht in der
Lautfolge a-ha-kara eine Anspielung auf ahankara ,,IchbewufStsein® (VTP ad loc.).
Die Vorstellung, daf§ der atman mit allen Sprachlauten auch alle Woérter und
somit auch die ganze Welt (insofern sie sprachlich ausgedriickt ist) umfafSt, scheint
uns hier allerdings niher zu liegen als eine Anspielung auf den ahankara. Vgl.
VI.11.125 (vgl. den Komm. zu 8.9-13).

8.16cd badhnati bhavanam ... sa gardabhah | Zum Esel als Zugtier s. den
Komm. zu 68.11.
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8.14-17 Mit Str. 14 wechselt das Thema und der Stil abrupt und unmoti-
viert: Statt der auf den Refrain atmanam upasmabe endenden Verehrungen, die
einen dezidiert philosophischen Inhalt haben, folgen nun Warnungen vor diversen
Rickfillen im Prozef$ der Erkenntnis/Befreiung. Die Strophen verwenden Standard-
Vergleiche: das alle anderen Juwelen an Wert weit iibertreffende Kaustubha-Juwel
(14), die Giftliane der Hoffnungen (15), der lediglich dufSerlich als Mensch er-
scheinende Esel (16), die Schlangen der Sinnesorgane und Indras Donnerkeil (17).
Zudem weisen einige der Strophen gedankliche und dichterische Schwichen auf
(s.u.), so dafd insgesamt der Eindruck entsteht, daf§ die Strophen 14-17 (und wohl
auch die Schlufsstrophe 18) spitere Einfugungen darstellen.

8.15 Das in der Strophe verwendete Bild vermag nicht zu tiberzeugen: Wie soll
mittels einer Frucht (phala) ein Wurzelwerk (mialamala) abgeschnitten werden?
Nimmt man zudem das Bild von der Giftranke der Erwartungen (3sa) ernst, wiren
wohl eben die Erwartungen als Friichte dieser Giftranke zu betrachten. Und schlief3-
lich ist die aller Bildlichkeit entkleidete Aussage der Strophe, durch Aufgabe aller
Erwartungen gewinne man das Mittel zur restlosen Vernichtung der Erwartungen,
nicht sonderlich stringent.

8.16a atyantavairasyam | v. l. ddyanta-; vgl.1V.4.4: paryantatyantavairasya.

8.17cd vivekavajrena vajreneva | Die zweifache Nennung von vajra — einmal
als Rapaka und ein weiteres Mal in einem darauf bezuglichen Vergleich — ist
ungeschickt und stilistisch unschon.

8.18 Metrum: Puspitagra
9. Sarga

9.4a proddayana- | Zu proddayana ,,Auffliegen, Aufspringen® vgl. I11.35.1,
1I1.43.9 et infra

9.5bd ayam ... alam | v.ll. alam, abam ... abam, iha. Ein Personalpronomen
der ersten Person ist in Verbindung mit dem Verb aluthami unnétig und unidioma-
tisch; ein deiktisches ayam hingegen, wie in Pada b tiberliefert und von uns ediert,
ist in einer Klage tiber die eigene schlimme Situation sehr passend. In Pada d ist
alam der Lesung iha wohl vorzuziehen, da ein Bezug auf ,,diese Welt hier bereits
durch lokaloladasasu in Pada b gegeben ist. Zu beachten ist auch die alliterative
Hiufung des Konsonanten [/ im vierten Pada.
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9.5¢—d Ist eine Steinlawine gemeint? ,,wie ein Stein unter Steinen mit aller
Gewalt herabstiirzt“? Zu Steinschlag und Steinlawinen vgl. z. B. 111.33.4, 111.48.62,
11.130.17.

9.5d aluthami | a-+/luth ist bislang in den Wbb. nicht verzeichnet, 13t sich
jedoch im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand noch ein weiteres Mal in
V.52.51 belegen; zur Bedeutung s. den Komm. zu IV.8.32a.

9.6d dhin mam adhamacetasam | Vgl. unten, 9.31d: dhin mam adhamasayam.
9.7ab kiyanmatram idam nama rajyam | = 10.11ab.

9.8a adav ante ’py | Ahnliche Formulierungen finden sich im Moksopaya
haufig; vgl. hierzu den Komm. zu IV.27.44-45.

9.8¢ balas citrenduna ... mudha dhrtiman | sirrigerweise zufrieden wie ein
Knabe mit einem auf ein Bild [gemalten] Mond“. Wahrscheinlich handelt es sich
um eine Variation des geldufigen und auch im Moksopaya zuweilen angefithrten
Vergleiches vom Spiegelbild des Mondes auf dem Wasser, das Kinder fasziniert als
real betrachten oder sogar zu greifen versuchen (vgl. z. B. IV.27.30, 46).

9.9a ayam | v.l. abam. Vgl. oben, die Variantendiskussion zu 9.5.

9.9b jalina | Zu jalin ,tiuschend, sich auf Tduschung verstehend“ vgl. pw s. v.
jalavant und BHSD s. v: jalini.

9.10d dhrtir | v. L. matir. Vgl. Str. 8 (dbrtimant); 19, 21, 24, 34 (dbrti).

9.11d santyajamy aham | Das hier einhellig tberlieferte Personalpronomen
der ersten Person in Verbindung mit einer entsprechenden Verbform konnte im
Unterschied zu Str. 5 und 9 (@yam mit Verbform der 1. Pers.) auf eine abweichende
Autorschaft verweisen; vgl. auch Str. 19.

9.12a -ajavanjavibhavas | ,,das Hin- und Hertreiben [im Daseinskreislauf]“.
Der Ausdruck gjavaiijava und seine Ableitungen scheinen genuin buddhistisch
zu sein; vgl. BHSD s. v.. Die iltesten Belege finden sich Milamadhyamakakarika
25.9 (die Prasannapada erklirt: agamanagamanabhava-janmamaranaparampara),
Buddhacarita 12.41, und Lalitavistara 205.12 (LEFMANN 1902-08). Im Mokso-
paya wird ajavanjavibhava mehrfach verwendet; vgl. insbes. die mit der vorlie-
genden Stelle identische Ausdrucksweise in V.75.16, V1.17.3, sowie — praktisch
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synonym — ihajavarnijavibhava (V.20.36); auflerdem V.77.35 und [11.27.16 (statt
sarvo javanjavibhava ist wohl *sarva- zu lesen).

9.15d kaisa viSvastata tava | ~ 22d: keyam visvastatd mama.

9.17 Der Vergleich ist formal nicht ganz symmetrisch gebaut: Der Akk. bhas-
karagram entspricht dem Gen. dhimato ’pi me.

9.19¢ aham ]s. den Komm. zu 9.11.
9.22d keyam visvastata mama | ~ 9.15d: kaisa visvastatd tava.

9.32 drdhabaddha ] ,,fest gebunden. Sinnvoll wire auch drdha baddha ,,(feste
Dinge, an die sich) feste (Pragungen) gebunden haben“

9.33cd apavitram ... -amedhya- ] Diese nicht ironische Verwendung von Opfer-
Terminologie entspricht nicht dem allgemein anti-ritualistischen Charakter des
Moksopaya (hierzu SLAJE 1994a, p. 219 ff.).

9.36 Ahnliche Strophen finden sich in der Niti-Literatur zuhauf; der vorliegen-
den Stelle sehr dhnlich ist bspw. SMS. 439:

ajiianavalito balye madamidhbas cayauvane
varddhake vibvalangas ca kada kusalabhag janabh

Zwischen den v. Il. -upahato und -ekahato in Pada a der vorliegenden Strophe ist
kaum eine Entscheidung zu treffenyim edierten Text wurde der Pada b (-ahatab)
analogen Ausdrucksweise der Vorzug gegeben.

9.36¢ kalatra- | hier wohl ,,Familie; Hausstand“. In dieser Bedeutung wird
kalatra im Moksopaya haufig verwendet; vgl. z. B. .14.17, 1.16.15, 111.107.34
et infra Dieser in den Wbb. bislang nicht verzeichnete Gebrauch von kalatra ist an-
scheinend nicht auf den Moksopdaya beschrinkt. Anandabodhendra erklirt zu der
vorliegenden Stelle: kalatram tadupalaksitam kutumbam; vgl. auch SPEYER 1908
zu Mudraraksasa 1.14d (in der Edition HILLEBRANDT 1912, te bbrtya nrpateb
kalatram itare ...): ,kalatra |...] has here the meaning of ‘family”’ in the largest
sense“ (p. 53, n. 1); tibereinstimmend damit erkldrt der Kommentator Dhundiraja
diese Stelle mit: itare . .. kalatram kutumbavat kevalam posyabh (KALE 1976, p. 24).

9.38 Diese Strophe stimmt mit dem originiren anti-ritualistischen Charakter
des Moksopaya tiberein (hierzu SLAJE 1994a, p. 219 {f.).



36 Moksopaya — Stellenkommentar

9.42a jayante ca mriyante ca | ein im Moksopaya mehrfach wiederkehrendes
Strophenviertel, vgl. z. B. IV.25.4¢, V.68.31a et infra.

9.42d sadhusadhavah ] vgl. IV.43.6b: sadhusadhavab.

9.43d ksanabhangitaya sthitah | Die durch einen pradikativen Instr. gebildete
Kadenz -taya sthita- ist im Moksopaya beliebt. Formal ist an allen Stellen eine
Analyse in -taya + sthita- oder, mit Vokalsandhi, in -tayad + asthita- moglich. Par-
allelstellen mit einer abweichenden Wortstellung legen es jedoch nahe, von -tayd
+ sthita- auszugehen, da eindeutige Belege fur einen pradikativen Instr. auf -taya
oder -tvena mit dsthita- nach derzeitigem Kenntnisstand nicht bekannt sind; vgl.
z.B. 1I1.135.16d, I11.119.25b, VI.10.23¢, VI.14.2c und insbes. V1.64.13.

9.44 Vgl. Spandakarika 1.1 (CHATTER]T 1913):

yasyonmmesanimesabhyam jagatab pralayodayau
tam Sakticakravibhavaprabhavam Samkaram stumab

,»We praise that Sankara who is the source of the power of the wheel
of energies by whose expansion (unmesa) and contraction (nimesa)
the universe is absorbed and comes into being.* (Dyczkowskr 1992,
p. xv et infra)

Die fir Pada b der vorliegenden Strophe iiberlieferte v. . jagatab ist wohl als Ver-
such zu werten, die wahrscheinlich urspriingliche Lesung jagatam an den Wortlaut
der bertihmten Einleitungsstrophe der Spandakarika anzupassen. Die Varianten-
wahl in Pada c (purusa yata gegen verworfenes purusas santi) geht von der Annah-
me aus, daf$ die Strophe an die Thematik der Verganglichkeit der vorangehenden
Strophen anschliefSt.

Ahnliche Strophen finden sich im Moksopaya mehrfach; vgl. z. B. 111.9.10,
IV.15.23 et infra.

9.48cd mamedam ity apurvaiva ... aksaramalika | meint: eine Reihe von Pho-
nemen, der kein real existierendes Denotat entspricht. Das hier durch den Satz
»Dies ist mein“ Ausgedrickte ist eine zwar sprachlich-semantisch verstandliche
Sequenz von Phonemen, zu der sich jedoch auflersprachlich keine Realitit aufwei-
sen laft. Dieselbe Ausdrucksweise findet sich noch einmal unten, 11.13; vgl. auch
VI.301.7 (YV VIL.143.7).

9.51c alunavi§irpasu | Zu diesem Ausdruck s. den Komm. zu IV.24.51c.
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9.51d sthitis | v. Il. sthitim, sthitah, sthitam. Von den {iberlieferten Lesungen
sind grammatisch nur sthitih oder sthitam moglich.

9.57d nirasasv | v. . nasinisv. Zur Variantenwahl und zur ganzen Strophe vgl.
VI.158.18:

nirasa eva te santu samastendriyasamvidab
akaramatrasamlaksya hemantartau lata iva (V1.158.18)

18a: santu S3, Ss : santas Sl. 18c: akara Sl, S3: gkasa Ss.

9.61 Die Strophe ist nicht ganz klar. Moglicherweise liegt das im Mokso-
paya mehrfach gebrauchte Bild vom Geist (cit) als Schnur, auf demals Perlen die
Welt (z. B. IV.4.31) oder die Wesen (z. B. IV.43.16) — hier analog: das Denken? —
aufgefadelt sind, zugrunde.

9.64d saradivamalo ’'mbudah | Zu dem Bild s. den Komm. zu V.6.11.

9.65 Metrum: Puspitagra
10. Sarga

10.2d nrpatocitam | Zu nrpata (in den Wbb. nicht verzeichnet) vgl. I11.19.10.
Die an der vorliegenden Stelle tiberlieferten v. Il. sind moglicherweise auf diese
nicht ganz gewohnliche Bildung zuriickzufiihren.

10.6¢ patalakair | Gemeint sind wohl Kéastchen oder Korbchen (pw s.v.), in
welche die genannten Jasminbliiten, Juwelen und Kriuter gefiillt wurden, wohl
damit der Konig sie fiir eine Pija verwenden kann (hierzu der Komm. zu 10.6¢d).
Zu patalaka als Behaltnis fur Bluten vgl. auch 111.41.7d-8ab: jagraha kusumari-
jalim Il upadhanapradesasthat svayam patalakodarat.

10.6¢cd “sajjikrtah ... devarcanabhuvas tava ] erlaubt zwei Interpretationen,
abhingig von der Konstruktion von deva entweder als Kompositumsvorderglied
oder als Vokativ: ,,die Plitze zur Verehrung der Gotter sind fiir dich hergerichtet
worden® oder ,,die Plitze zur Ehrerweisung, Konig, sind fiir dich hergerichtet wor-
den“. Die folgende Strophe 7 weist mit daksinarho dvijavrajab darauf hin, daf§ hier
tatsichlich die Vorbereitungen fiir eine Paja gemeint sind, was ein Kompositum
devarcanabbhuvah nahelegt. Fiir deva als Vokativ spricht allerdings die Verwen-
dung von fava, was der Ausdrucksweise in der folgenden Strophe (tvam ... deva)
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entspriche, ohne die Deutung der Strophe als Beschreibung der Vorbereitungen
fiir eine Paja ausschlieffen zu miissen.

10.7ab vgl. V1.339.39ab: snatab pavitrabasto ’sau cakre japtaghamarsanab.
Zu pavitrahasta vgl. pw s. v. pavitrapani: ,Kusa-Halme in der Hand haltend“. Zu
aghamarsana s. den Komm. zu 2.9.

10.8 Die Strophe wiederholt wortlich sajjikrta aus Str. 6¢ und -hasta aus
Str. 7a und kommt wieder auf die Str. 3 genannten Frauen und die Wedel auch
Yakschweifhaar (5¢) zurtick. Zudem erscheint sie thematisch hier deplaziert.

10.9a bhadram te ] ,,Heil dir“; diese Formel findet sich auch V.20.35 und
1.6.25, jeweils — genauso wie an der vorliegenden Stelle = in Parenthese am Ende
eines ungeraden Padas.

10.11ab kiyanmatram idam nama rajyam | = 9.7ab

10.14 tyaja janma- | v. 1. sambarami. Der Entscheidung fur die Lesung tyaja
janma- liegt die Annahme zugrunde, daf§ die vorliegende und die folgende Strophe
eine Einheit bilden. In beiden Strophen wird das Denken direkt angesprochen,
und zwar in Str. 14 mit der Aufforderung, sich von der durch den steten Genufd
verursachten Aufgeregtheit (sambhbrama) abzuwenden, worauf in Str. 15 mit das
Ergebnis dieses Abwendens, die hochste’Freude (paramam sukbam), angekindigt
wird. Die enge Zusammengehorigkeit der beiden Strophen wird deutlich durch
die Aufnahme von sambhrama (14b, 15b) und als vollzogen vorausgesetzten
Abwendung davon mit tabbya evativiratam (15c¢, vgl. den Komm.).

Zu der Konstruktion von 4/tyaj mit einem Ablativ vgl. z. B. unten, 11.10.

10.15¢ evativiratam | Grammatisch zu konstruieren sind nur die Lesungen
im Akk:.: neben der akzeptierten Lesung noch evativiratim, evattaviratim, evatta-
viratam, wobeli letzere Lesung schwierig zu interpretieren wire. (Die Glosse von
S9 erscheint kaum sinnvoll.) So wie ativiratam wire wohl auch attaviratim ad-
jektivisch auf sukham zu beziehen (,Freude, die sich die Lossagung angeeignet
hat“) und wiirde sich in ihrer Intention nur unwesentlich von ativiratam (,,die sich
losgesagt hat) unterscheiden. Hingegen wire ativiratim appositionell zu konstru-
ieren: ,vollstindige Lossagung als Freude“. Die Entscheidung fiel zugunsten der
sprachlich einfachsten und naheliegenden Ausdrucksweise ativiratam.
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10.17d tat tatam | ,,dieses Ausgebreitete“ scheint hier fiir das Absolute (brah-
man) zu stehen, dem oft Attribute wie (a-, vi-)tata, sphara u. dgl. zugeschrieben
werden.

Die v.l. tam tatam (teilweise mit vorangehendem abhisara st. -pata) ist un-
verstandlich, da ein maskulines Bezugswort in der niheren Umgebung fehlt. Der
Wechsel von -7 und -t vor anlautendem ¢- tritt allerdings auch an anderen Stellen
auf und konnte auf eine Verwechslung der Ligaturen -n#- (aufgelost als -1 t-) und
-tt- (aufgelost als -2 £-) zuriickgehen.

10.18d lipikarmarpitopamah | = 1.4.7d, V.54.61b, V.55.21b

10.20b janako janajivitam ] In 12.10b findet sich derselbe Ausdruck; dort ist
janajivitam anscheinend eine Apposition zu janakah (falls es nicht appositionell
zu rdjyam steht). Es liegt daher zunichst nahe, janajivitam auch an der vorliegen-
den Stelle als appositionellen Nom. zu deuten, selbst wenn es hier Akk.-Objekt
von saficintayam asa sein konnte. Nicht auszuschliefSen ist, dafs es sich bei der
Phrase janako janajivitam an der einen oder der anderen Stelle um ein von einem
spateren Redaktor (oder dem Autor selbst) gebrauchtes Versatzstiick handelt, das
syntaktisch auf verschiedene Weise in einen neuen Kontext eingebaut wurde.

10.24ab vgl. 11.15.12ab: nabhivanchaty asampraptam praptam bhunkte yatha-
kramam.

10.24d yan mamasti tad astume ] vgl. 24.35d (= V1.6.8d): yad bhavaty astu
tat tatha.

10.25ab Diese Strophenzeile findet sich in dhnlicher Form hiufig im Mokso-
paya, z.B. unten, V.82.62cd: naiva tasya krtenartho nakrteneha kascana (=
V.90.22ab, VI.141.42cd et infra). Vgl. auch 11.19.11a: na krtenakrtenartho.

10.28cd kayavayavajau karyaspandaspandau | v. 1. ... kaya-. Einen Bezug auf
auszufithrende Taten (karya-) legen die Strophen 29 (krtam ... nrpam) und 30
(kriyasu) nahe. Ein doppeltes'kaya- hingegen (,,von den Korpergliedern erzeugtes
Regen und Nichtregen des Korpers®) ist unnnoétig und unschon.

10.30 Metrum: Upajati
11. Sarga

11.2d jagrad ] ist hier Pras. Part. im Nom. Sg.; die v. l. jagraty ist wohl durch
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ein falsches Verstindnis von jagrat als Substantiv (so anderweitig sehr hiufig)
verursacht.

11.3b aryavarjana- | ,,das sich die Edlen Geneigtmachen“, meint wohl: mit
Billigung der Edlen. Vgl. aryajusta ,,den Edlen wohlgefillig* (I1.13.82 et infra)

11.3d tathaiva | ,,ebenso®, namlich wie in den Strophen 1 und 2 beschrieben:
ohne innere Bezugnahme. Die v. . tayaiva wiirde in Verbindung mit dhyanalilaya
bedeuten ,,in eben der[selben] zwanglosen Versenkung®, was hier nicht sinnvoll
ware.

11.6d cittaka | Die v. L. cintayd (cittaya Sl, $2o geht wohl darauf zuriick) ,,durch
Gedanken® ist hier nicht unsinnig; vgl. Str. 8. Allerdings paf3t cittaka ,kleines*
oder ,nichtiges Denken“ gut zu den anderen in diesem-Abschnitt gebrauchten
Vokativen (tata S; satha 7, 18; sundara 9, 14; darsanalalasa 10; sadho 115 citta 15;
bhavya 16; durmate 17).

11.7d, 10d bhogecchaya, Suddhaya ... icchaya | Diese Begriffe verweisen auf
die erste yoga- bzw. jiianabhimika, die an zwei der einschldgigen Stellen mit
Subbeccha (,reines Verlangen®) bezeichnet wird und dadurch gekennzeichnet
ist, daf$ der nach Befreiung Strebende mit Hilfe des Kontaktes zu mafSgeblichen
Personen und des Studiums eines geeigneten Sastras erkennt, was er soteriologisch
zu tun und zu lassen hat. Zu dem Komplex der yoga-/jfianabhimikas und den
entsprechenden Textpassagen vgl. HANNEDER 2009.

11.8b samsarasrstayah | scheintuns die angemessenere Ausdrucksweise gegen-
tber der v. 1. -drstayah, auch wenn diese nicht sinnlos ist. In der folgenden Strophe
wird samsarasrstim nahezu einhellig (mit Ausnahme von Ssay) tiberliefert.

11.9a taralam | v. l. babalam (bahulam). Zwischen diesen beiden Lesungen ist
kaum zu entscheiden. Wir folgen den Hss., die in der vorangehenden Strophe (die
eng mit der vorliegenden zusammenhangt) samsarasrstayah (Pada b) bestitigen.

11.10d suddhaya ... icchaya | Siehe den Komm. zu 11.7.
11.11 vgl. 12.11ab: nastam eti na codeti gunadosavivarjitah.
11.13d apurvaivaksaravali | Siche den Komm. zu 9.48.

11.16d bhavya | Zu bhavya als Anrede an das Denken vgl. 2.37: bhavye Vok.
fur die buddhi.
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11.17ab tindukalatavad ... parijvalat | Tinduka bezeichnet Biume aus der
Gattung Diospyros, die zur Familie der Ebenholzgewichse (Ebenaceae) gehort.
Ob eine bestimmte der verschiedenen in Indien beheimateten Arten mit tinduka
gemeint ist, a3t sich nicht feststellen (SYED 1990, p. 331 f.). Gemeinsam ist den
Diospyros-Arten ihr hartes und schweres Holz; einige Arten wurden als Brenn-
holz und zur Herstellung von Holzkohle verwendet (vgl. Ec. Prods III, p. 136 ff.
[D 552 ff.], zu den einzelnen Arten). Das Bild des hell auflodernden Feuers von
Tinduka-Holz wird in der Literatur gelegentlich erwiahnt; im Moksopaya kommt
es nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle vor. Illustrativ ist
Mabhabharata 12.138.19:

mubirtam api rajendra tindukalatavaj jvalet
na tusagnir wvanarcir dbimayeta naras ciram (Mbh. 12.138.19)

Ein Mann sollte aufflammen wie ein Feuerbrand aus Tinduka-Holz, o
Herrscher iiber die Konige, sei es auch nur fiir einen‘Augenblick, und
nicht lange Zeit qualmen wie ein flammenloses Feuer von Spelze.

(Derselbe Vergleich zwischen einem Tinduka- und einem Spelze-Feuer findet sich
noch einmal Mbh. 5.131.13.) Zu vergleichen ist auch Anguttara-Nikaya 111.27:

Idha bhikkhave ekacco puggalo kodhano botiupayasababulo appam
pi vutto samano abbisajjati kuppati byapajjati patitthiyati kopari
ca dosan ca appaccayani ca patukaroti. [...] Seyyathapi bhikkhave
tindukalatam katthena va kathalaya va ghattitam bhiyosomattaya
ciccitayati citicitayati, [...] (PTSBd. 1, p. 126 {.)

Da ist ein Mensch jahzornig und dufSerst erregbar. Wenn man ihm auch
nur das Geringste sagt, wird er argerlich und erregt, verstimmt und
eigensinnig, legt Zorn, Hafs und MifStrauen an den Tag. [...] wie ein
mit Tinduka-Holz gemachtes Feuer, mit einem Span oder einer Scherbe
aufgestort, noch starker zischt und knistert; [...] (NYANATILOKA und
NyAnaronika 1984, Bd. I, p. 117)

11.18 Metrum: Drutavilambita



42 Moksopaya — Stellenkommentar

12. Sarga

12.5b iti ] hier wohl i. S. v. evam ,,in dieser Weise“, d. h. wie in der vorangehen-
den Strophe beschrieben.

12.6a anamrstavikalpamsas | ,,von den Bruchstiicken [gedanklicher] Zerglie-
derungen nicht beriihrt“. Vgl. 29.61: vikalpamsavibinasya . .. cidvivasvatah, ,,der
von den Bruchstiicken [gedanklicher] Zergliederungen freien Sonne des Geistes®.
In diesem Sinne wird — trotz der umgekehrten Stellung der Kompositumsglieder —
auch der Ausdruck an der vorliegenden Stelle zu verstehen sein. Zu vikalpamsa vgl.
auflerdem I1.19.15 und IV.17.25. Die v. L. -vikalpaughas scheint eine Vereinfachung
zu sein, in der das eine Menge bezeichnende und gelaufige Hinterglied ogha fiir
das nicht unmittelbar verstindliche amsa steht.

12.8¢ prakrtavyavaharitvat | vgl. MT VI zu 214.31 (Grundtext: prakrtavyava-
harah): prakrte pravahagate vyavahdarah phalanusandhanarahbita vyavahrtib yasya.

12.10b janako janajivitam ] Siehe den Komm. zu 10.20.

12.11bc Das Strophenviertel nastam eti na codeti kehrt im Moksopaya sehr
haufig wieder (1.22.32 et infra, insgesamt mehr als 20mal). Beachtenswert ist
insbesondere VI.107.26, wo sich zugleich auch Pada d der vorliegenden Strophe
findet:

kayas samasamabhogo na glayati na brsyati
nastam eti na codeti samam evavatisthate (V1.107.26)

12.12a kurvannapi | v. 1. ... eva. Beide Lesungen sind méglich. Die Ausdrucks-
weise mit api ist im Moksopaya fiir derartige Aussagen sicherlich die haufigere und
gewohnlichere, doch auch eva i3t sich belegen; vgl. z. B. V1.40.13cd (kurvann eva
mahakarma na karoty eva kiticana)

12.12d jivanmuktavapur yatah | Zu dem Bv. jivanmuktavapus in Verbindung
mit sam-+/stha vgl. unten, Str. 29.28:

adydsau samsthito rama punar indratvabetuna
jivanmuktavapus svastho nityam dbyananisannadhih (V.29.28)

Mit der v. 1. sarvadaivantar eva cit ergibe sich fir die zweite Strophenhilfte eine
Aussage, die zum einen in sich redundant wire (satatam sarvadaiva) und zum
anderen kaum einen Bezug zur ersten Strophenhilfte aufweisen wiirde.
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12.14cd Die von dem GrofSteil der Hss. iiberlieferte alternative Lesung der
zweiten Strophenhilfte ist vom Kontext her ebenfalls passend (vgl. Str. 8). Sie
ist allerdings, zumindest was ihre Aussage betrifft, gewohnlicher und flacher als
der von Si4 (a.c.) uberlieferte Text; metrisch bietet sie ein Beispiel fir die seltene
ra-vipula.

12.18-39 Es folgt ein Abschnitt von Strophen, welche die Eigenschaften und
den rechten Gebrauch der prajia beschreiben. Diese Strophen stehen mitunter in
einem lediglich lockeren inhaltlichen Zusammenhang, wodurch sich gelegentlich
der Eindruck einer Sammlung von Strophen ergibt, wie sie fiir Niti-Anthologien
typisch ist. Es ist daher zu vermuten, daf$ die Strophen teilweise aus verschiedenen
Quellen stammen oder von ihnen inspiriert sind, wozu wohl auch-andere Stellen
des Moksopaya selbst zu zihlen sind (vgl. z. B. den Komm. zu 12.24). Somit ist
damit zu rechnen, dafs den einzelnen Strophen unterschiedliche Bedeutungen von
prajiia zugrunde liegen; man vergleiche beispielsweise die in Str. 31 durch die
Anspielung auf eine Fabel intendierte ,,praktische Klugheit“ oder ,,List* mit der
in Str. 33 unter Anspielung auf die Buddhisten wohl in religios-philosophischem
Sinne gemeinte ,,Einsicht*.

Die genaue soteriologische Stellung der prajaa innerhalb des Moksopaya ist
noch zu bestimmen; ein Zusammenhang mit den Begriffen vicara oder viveka wird
auch in dem vorliegenden Abschnitt durch die hier vorangehenden Strophen 15-17
deutlich.

12.18a nijaya rjvya ] Ein fehlender Vokalsandhi anlautendem 7 ist im Mokso-
paya hiufig zu beobachten; fiir weitere Beispiele siche den Komm. zu IV.29.75a-b.

12.19d tam andhyam nanudhavati | Das von Sy4 iiberlieferte jatyandhatvam
na badhate 133t ein Korrelativum zu yasya vermissen, wodurch die Konstruktion
der Strophe eine unnotige sprachliche Harte aufweisen wiirde. Der Unterschied
zwischen tam andbyam nanudbavati und jadyam tam ... reduziert sich inhaltlich
darauf, was — andhya ,,Blindheit“ oder jadya ,,Dummheit“ — der in der Strophe
charakterisierten Person nicht (linger) folgt (nanudbavati). In Anbetracht des in
der Strophe verwendeten Bildes von der Lampenflamme scheint sich andhya am
ehesten stimmig in die Gesamtaussage zu fuigen, vorausgesetzt andbya kann doppel-
deutig i. S. v. einerseits ,,geistiger Blindheit“ (bezogen auf prajiia-) und andererseits
»aufSerer Finsternis* (bezogen auf -dipasikha) gedeutet werden; fiir letzteres wire
die in den Wbb. verzeichnete Bedeutungsangabe ,,Blindheit* entsprechend zu er-
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weitern, was mit Blick auf das Bedeutungsspektrum des andhya zugrundeliegenden
Adjektivs andba (,,blind so v. a. stockfinster“, pw) moglich sein sollte.

12.21¢ sarahinam | ,ohne einen [festen] Kern“. Die hinter dem Vergleich
scheint die Vorstellung zu stehen, dafd der Grashalm (#lapa) aufgrund der Tatsa-
che, dafs er hohl ist, schon von einem leichten Wind geknickt werden kann; vgl.
I.123.11.

12.24ab Diese Formulierung verweist auf Beschreibungen der ersten ,,Stufe
der Erkenntnis / des Yoga“ (jaana-/yogabhiimika), die nach zwei der einschlagi-
gen Textpassagen durch Entwicklung der prajiia gekennzeichnet ist. Die beiden
fraglichen Strophen lauten:

Sastrasajjanasamparkaih prajiam adau vivardhayet
prathama bhimikaisoktd yogasya navayoginah (V1.125.29)

Sastrasajjanasamparkaih prajiam vardbayati svayam
Suklapaksah kalam indor iva saundaryasalinim (V1.140.28)

Zu den jaana-/yogabhiimika insgesamt und den einschligigen Textenpassagen vgl.
HANNEDER 2009 (VI.125.29: p.-85, Passage B1; VI.140.28: p. 75, Passage C). Zu
VI1.140.28 vgl. auch den Komm. zu 12.33.

Der den oben zitierten Strophen auffallend dhnelnde Wortlaut der ersten Halfte
der vorliegenden Strophe konnte darauf hinweisen, daf$ eben dort die Inspirations-
quelle fiir die vorliegende Strophe zu suchen ist. Dasselbe Thema - die Entwicklung
der prajna mittels eines geeigneten Lehrwerks (sastra) und in Gemeinschaft von
mafSgeblichen Personen — wird auch schon im II. Prakarana, das weitgehend
den Charakter einer systematischen Zusammenfassung wichtiger Lehrinhalte des
Moksopaya hat, mehrmals erwihnt, auch hier mit ganz dhnlichen Formulierungen:

tasmat paurusam asritya sacchastrais satsamagamaih
prajiiam amalatam nitva samsarambunidbim tara (11.6.22)

Sastrais sujanasamparkapiirvakais sutapodamaih
adau samsaramuktyartham prajiiam evabbivardhayet (11.11.67)

aryasangamayuktyadau prajiiam vrddhim nayed balat
tato mahapurusata mahapurusalaksanaib (11.20.1)
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12.25ab Vgl. SMS. 8716cd:

karapraceyam uttungaprabbusaktim prathiyasim
prajiiabalabrbanmilab phalaty utsabapadapah (SMS. 8716)

12.25b satkarya- | Im Kontext der in den zusammengehorigen Strophen 24 und
25 verwendeten Bildlichkeit ergeben sich zwei Moglichkeiten fiir die Interpretation
von satkarya.

1. Die beiden Strophen beschreiben eine Wechselwirkung zwischen sastrasaj-
janasamsarga (d.h. dem Studium eines geeigneten Lehrwerkes.und dem
Umgang mit maflgeblichen Personen) einerseits und der Entwicklung der
Einsicht (prajiia) andererseits; verkiirzt gesagt: MafSgebliche Personen (und
ein Lehrwerk) bringen die Einsicht zur Entfaltung (Str. 24), welche wiederum
zu Taten mafSgeblicher Personen (satkarya 25b) heranreift (Str. 25). Nach
dieser Deutung wire satkarya sinnvollerweise als Tp.-Komp. i. S:v. ,, Taten
mafSgeblicher Personen® zu verstehen.

2. Beide Strophen beschreiben cine Sufenfolge: Sastrasajjanasamsarga lift die
Einsicht gedeihen, aus der dann gute (d. h..den Lehren des sastra und dem
Vorbild der sajjana gemifSe) Taten (satkarya) hervorwachsen. In diesem Falle
wire satkdrya als Kdh.-Komp. i.S. v. ,gute/rechte Taten“ zu verstehen.

12.28d mahamate | v. 1. mahatmana. Zwischen den beiden Lesungen ist kaum
zu entscheiden. Eine Anrede an Rama findet sich auch in der folgenden Strophe
(raghava), und mit dem hier tiberlieferten Vokativ mahamate wurde schon oben
(Str. 20) Rama angesprochen (dort mit der v. 1. mabipate). Da in der vorliegenden
Strophe in der ersten Hilfte, die' wohl den Unverstindigen charakterisieren soll,
kein Agens genannt wird, liegt vielleicht auch in der zweiten Halfte der Vokativ
mahamate statt des Agens mahdtmand naher.

12.29 ghorad ... nacarair | v.ll. bhimad ... na danair. Auch hier ist zwischen
den v.1l. kaum zu entscheiden. Ghora und bhima sind inhaltlich praktisch gleich-
wertig, und ndcarair und na danair sind im gegebenen Kontext gleichermafSen
plausibel.

12.31 Dies spielt sicherlich auf eine Erzihlung an, moglicherweise auf die weit
verbreitete vom Schakal, der in einen mit Indigo gefullten Topf gefallen war.
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12.32 svargapavargayogyatvam | Die beiden denkbaren Heilsziele — der Einzug
in den Himmel (svarga) und die Erlangung der Befreiung (apavarga) —, die in den
philosophischen Traditionen diskutiert und verschieden gewichtet wurden, werden
hier gleichermaflen als durch prajiia erreichbar genannt. Ob allerdings hinter der
vorliegenden Strophe tatsichlich eine stringent gedachte Konzeption steht, bleibt
fragwiirdig, da das Dvandva-Kompositum svargapavarga auflerhalb des Mokso-
pdya nicht selten (und unscharf) zur Charakterisierung des hochsten Zieles genannt
wird; so bspw. in dem Ausdruck svargapavarga(phala)da, der in den Puranas als
Epithet fiir Siva, Visnu und andere Gétter verwendet wird. Der siddbanta des
Moksopdya indes ist eindeutig: svargapavargayoh sabdav eva vandhydasutopamau
(VI.196.9cd), MT erginzt: madbamumuksujanasamasvasanartham kalpitatvat.

12.33c¢ sugataprakhya | Die anerkennende Erwdhnung der ,,Anhidnger des Bud-
dha® (sugata, vgl. pw s. v.) ist bemerkenswert. Der Kontext des ganzen Abschnittes
(Lobpreis der prajiia) und die Konstruktion des Beispiels in der vorliegenden Stro-
phe (Akk.-Objekt ravan) machen deutlich, daf svavikalpavilasinal das Objekt von
jayanti sein mufs. Wer genau gemeint ist mit denjenigen, ,;die sich in den eigenen
[gedanklichen] Zergliederungen tummeln®, ist leider weniger eindeutig.

Auch in der Beschreibung der ersten jzana-/yogabhimika, die zumindest nach
zwei Passagen explizit durch Entwicklung von prajia gekennzeichnet ist, finden
sich eindeutig buddhistische Begrifflichkeiten; vgl. oben den Komm. zu 12.24
und HANNEDER a. a. O., p. 81. Zu weiteren Beziigen auf den Buddha oder seine
Anhinger im Moksopaya's.den Komm. zu IV.6.8d.

12.38¢c evanga | Die Verbindung von eva mit der verstirkenden Partikel
anga kommt im Moksopaya haufiger vor; vgl. V.49.32 (tathaivanga), V.71.27
(atraivanga), V.74.12 (tathaivanga), V.75.51, V.80.1 sowie 111.26.42, 111.66.21,
VIL.35.21 et infra.

12.40b abhipatata | Der ungewohnliche Gebrauch von abhi-v/pat i.S.v. ,er-
picht sein auf, etw. erstreben“ war anscheinend der Ausloser fiir die erkliarende
und vereinfachende v. 1. abbilasata.

12.40 Metrum: Puspitagra
13. Sarga

13.2 Indem die Verstindigen, die ihre letzte Geburt durchlaufen (pascatya-
janmanah prajiiah) hier der Rajasa-Gattung zugeordnet werden, erweist sich die
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Strophe als Interpolation, die einen bereits an anderer Stelle behandelten Begriff feh-
lerhaft verwendet. Zu erwarten wire die Zuordnung zur Rajasasattvika-Gattung;
vgl. die Behandlung der hinsichtlich ihrer Erlosungsfihigkeit als verschiedenwertig
eingestuften Gattungen von Mannern in IV.42.22 ff. Die an der vorliegenden Stelle
von S iiberlieferte, sachlich korrekte Lesung rajasasattvikah ist — dem Charakter
der Hs. entsprechend (KRAUSE-STINNER 2011, p. 17) — womoglich eine gelehrte
Korrektur der offensichtlich sinnlosen Lesung rajasajatayab. Das Thema der sote-
riologisch verschiedenwertigen Gattungen wurde zuletzt in Sarga V.5 aufgegriffen,
so dafs auch ausgehend vom Kontext des 13. Sarga die vorliegende Strophe hier
entbehrlich ist.

13.2d janako yatha | Die v. 1. janaka iva hinterlafSt den Eindruck einer nach-
traglichen (und pedantischen) Anpassung des Vergleiches an das pluralische Ver-
gleichsobjekt janah.

13.4ab deve devese | Zu deva als metaphorischer Bezeichnung fiir den atman
s. den Komm. zu IV.38.29d.Hier steht deva anscheinend fiir den individuellen und
devesa fir den absoluten Wesenskern (paramatman). Vgl. auch Str. 12 sowie den

Komm. zu 13.6.

13.6b sarvarambhavatatmana ] Mit atsman ist hier sicherlich der absolute We-
senskern gemeint, da das Absolute auch-an anderen Stellen als alle Unternehmun-
gen (sarvarambha) hervorbringend beschrieben wird; vgl. insbes. Str. VI1.34.12, die
den Charakter einer Definition hat und ebenso wie Str. 4 des vorliegenden Abschnit-
tes fiir den unbefleckten (also absoluten) atman die metaphorische Bezeichnung
deva (s. hierzu den Komm. zu IV.38.29d) verwendet.

13.9¢ matis/| v. 1. gatis. Die Attribute vinasini und insbes. manda verweisen auf
matis als urspringliche Lesung; vgl. z. B. oben, 11.17: ma ... mandatam gaccha
durmate, oder 1.21.34 (mandamati).

13.10c dhiya viragoddhuraya | Die Deutung von uddbura ist hier unsicher. An
anderen Stellen des Moksopaya wird uddbura i.S.v. ,erhoben, emporgerichtet
verwendet, so bspw. in dem mehrmals zu belegenden Ausdruck uddhurakandhara
»mit emporgerecktem Hals“ (s. hierzu den Komm. zu IV.31.30d).

Die Formulierung der vorliegenden Stelle kehrt unten in Str. 34 und dann noch
einmal in VI.316.32 (= YV VIL.157.32) wieder:
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evam uktabh sa tenatha sindbur uddburaya dbiya
tada tatra tatha nama rastram tyaksyaty asesatah (V1.316.32)

Gemeinsam ist diesen drei Stellen die Phrase uddburaya dbiya, wobei uddhuraya
an der vorliegenden Stelle (durch viraga) und wohl auch unten in Str. 34 (durch
dhuryadhirena dhairyena) niher qualifiziert wird, in VI.316.32 jedoch offenbar
ohne weitere Bestimmung steht. Fiir uddbura ist hier moglicherweise ,,herausra-
gend, ausgezeichnet“ anzusetzen; vgl. auch pw s. v. ,,3) alles Maass uiberschreitend,
ganz aussergewohnlich .

13.11b nabhahphalanipatavat | Dieser Ausdruck weist zurtick auf Str. 7.4 in
der Einleitung zu dem vrttanta von Janaka (vgl. den Komm. adloc.).

13.12cd dehidevah |, der verkorperte Gott“, d. h. der individuelle Wesenskern;
s. den Komm. zu IV.38.29d.

13.16¢ sadbuddhe | Eine Anrede sadbuddhe fiir Rama ist hier besonders tref-
fend, da Janaka, den Rama sich zum Vorbild nehmen soll, oben in Str. 12 ebenfalls
als sadbuddhi bezeichnet wurde. Die v.1l. sadbuddhaul-o sind daher wohl als
Fehler anzusehen.

13.18b -bhavanam | Anscheinend steht bhavana (n.) fir bhavana; vgl. hierzu
unten, Str. 44b (-bhavanam), wo die neutrale Form angenommen werden muf3.
An der vorliegenden Stelle hingegen konnte -bhavanam auch als Bv.-Komp. mit
atitamas konstruiert werden; hierzu wire wiederum 48.43b zu vergleichen, wo
atitamas eindeutig als Substantiv verwendet wird (maya darsitatitamomayi).

13.21d Sesasthas | ,,verweilend bei dem, was iibrigbleibt“, nachdem man zwei
unterscheidende Sichtweisen aufgegeben hat. Zu dieser Ausdrucksweise vgl. unten,
Str. 14.50, sowie VI.116.8ab: dvitvaikatvamati tyaktva Sesasthas sukhbito bhava.

13.24d sahota | eine alternative Schreibung fiir sakbota. Nach pw handelt es
sich um Trophis aspera (,,ein kleiner, hisslicher, krummer Baum*®). Die Schreibung
Sabota findet sich auch Subbasitavali 1006 (PETERSON ET AL. 1961).

Zu den in S; und S3 iiberlieferten Glossen vgl. Dhvanyaloka-Locana zu der
zu Dhvanyaloka 3.40 zitierten Beispielstrophe kas tvam bhoh kathayami daiva-
hatakam mam viddhi sakhotakam ... (p. 4921.); Abhinavagupta erklirt hier:
Sakhotako hi smasanagnijvalalidhalatapallavadis taruvisesah (PATTABHIRAMA
1940). Nach Sarrigadbarapaddhati 982 hingegen bildet der Sakhota-Baum (ebenso
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wie die dort mit ihm zusammen genannten Salmali, Palasa und Karira) zwar Knos-
pen und Bliiten aus, die jedoch keinen Duft verbreiten (tibersetzt bei AUFRECHT
1873, Nr. 48, p. 23).

13.26¢ nanananataya | Das Adverb nananana (,,mannigfaltig und einheitlich*)
wird im Moksopdya mehrfach verwendet, um die Bestehensweise des Absoluten als
zugleich phdanomenal mannigfaltig und ontologisch einheitlich zu charakterisieren.
In VI.51.33 ff. wird dies anschaulich am Beispiel der Embryo-Fliissigkeit (andarasa,
vgl. SLAJE 1993b, p. 272, n. 108) und dem ausgewachsenen Pfau verdeutlicht.

13.30a dhavamanam adho | Der Ausdruck adhas +/dhav (auch: abhi-, (sam-
)anu-+/dhav) wird im Moksopaya mehrfach verwendet, um zum Ausdruck zu
bringen, daf§ sich das Denken den Sinneseindriicken oder der-Welt zuwendet;
vgl. insbes. unten, 54.30, wo ebenso wie an der vorliegenden Stelle der Vergleich
mit dem Wasserdamm angebracht wird, sowie 71.11. Auch ohne das Adverb
adhas wird v/dhav und verschiedene ihrer Verbalkomposita gern fur die Bewegung
des Denkens zu oder in den Sinneseindriicken oder der Welt gebraucht; vgl. z. B.
V.29.43,V.50.73 et passim.

13.31b tisthan gacchan svapaii chvasan | ~ 37a: tisthan gacchan chvasan.

13.32 Das Adjektiv abilam scheint eine naheliegende Eigenschaft (,,triibe*)
des Wassers des Samsara (samsaravari) auszudriicken, so daf eine Konstruktion
von abilam / samsaravari als Objekt im Akk. n. von prasrtam (das von vasana-
jalam abhingt) zuniachst denkbar erscheint. Das PPP prasrta wird jedoch nach
den Wbb. mit Lok. konstruiert, was sich im Moksopdya stets bestitigt. Daher ist
wohl samsaravari als von prasrtam abhingiger Lok. und abilam als Attribut mit
vasandjalam zu konstruieren

13.34d uddhuraya dhiya ] Siehe den Komm. zu 13.10.

13.36 Die von dem GrofSteil der Hss. einzeilig iiberlieferte Strophe ist hier
ersichtlich fehl am Platze; und die einzig von S3 iiberlieferte zweite Hilfte der
Strophe stellt wohl einen wenig einfallsreichen Versuch dar, die Halbstrophe zu
erganzen.

13.39d kuru ma kuru vanagha | = V.70.17b und VI.186.16d (YV VIL.29.22d).

13.42bc Vgl. Bhagavadgita (PANSIKAR 1912) 6.8:
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jAanavijianatyptatma kitastho vijitendriyah
yukta ity ucyate yogi samalostasmakaricanah

13.44b -bhavanam | Akk. n. steht hier fiir feminines -bbhavanam; hierzu der
Komm. zu 13.18. Die v. 1. tyaktestanistabbhavanam (st. tyakive-), die entweder
adverbiell zu kartavyam oder als Bv.-Komp. zu praptam zu konstruieren wire,
konnte auf einen Versuch zuriickgehen, den Gebrauch des ungewohnlichen neutra-
len Genus zu ,,korrigieren“. Die Position von iti laf3t indes ein urspriingliches Abso-
lutivum tyaktva, das ein Akk.-Objekt -bhavanam regiert, weitaus wahrscheinlicher
erscheinen als die Konstruktion mit einem Bv.-Komp. mit #yakza- im Vorderglied.

13.45c -abhimananam | wohl: ,,Begehren®. Das Wortist in den Wbb. bislang
nicht verzeichnet und ist im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand noch
einmal in demselben Kompositum wie an der vorliegenden Stelle mit der v. 1. -abhi-
kalanam — ebenfalls ein bislang nicht verzeichnetes Wort — belegt, vgl. unten, 33.14
mit Komm..

13.46¢d Die nachfolgende Strophe 47 legt es nahe; daf$ an der vorliegenden
Stelle derselbe Vergleich intendiert ist: Der marjara lauft dem Lowen hinterher, da
er gierig auf Fleisch ist, welches der Lowe von einem geschlagenen Tier iibrig lafSt.
Das begriindende bi in 47b wire eigentlich so zu verstehen, daf$ marjara (eigentlich
»Katze“) hier in Str. 46 einen Schakal bezeichnet. Str. 47 konnte allerdings auch
nachtréglich in den Text eingefiigt worden sein, um Str. 46 zu erkldren, was an
der o.g. Deutung von 46 nichts dndern wiirde, allerdings nicht dazu zwinge,
marjara i.S.v. ,Schakal“ zu verstehen. Auch wild lebende Katzenarten erndhren
sich gelegentlich von Aas; insofern ist das in Str. 46 geschilderte Verhalten einer
Katze zumindest moglich:

13.48c bhavayams | Zum Gebrauch der maskulinen Form vgl. IV.3.14b—d mit
Komm.. Gegen die v.1. bhavayec spricht — abgesehen davon, dafs sie das Part. mit
der ungewohnlichen Endung in einen glatten Opt. verwandelt — der rein deskriptive
Charakter der ganzen Passage (bis Str. 56), in der ein hortatives bhavayet eigentlich
nicht zu erwarten ist.

13.49a nirhinam | Das in den Wbb. bislang nicht verzeichnete Verbal-Komp.
nirhina 143t sich im Moksopaya mehrmals belegen; vgl. z. B. 111.20.41.

13.50b marunmayi | vgl. unten, Str. 70.
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13.57b vairagyena parena | s. den Komm. zu IV.44.25.

13.61 Die Intention der Strophe bleibt unklar. Von dieser (taya) hochsten
Sichtweise (paramaya drstya) war bislang nicht die Rede, was darauf hinweist, daf$
die Strophe hier nicht am Platz ist und wohl als Interpolation betrachtet werden
sollte.

13.63b upalarapini | v. . -dharmini. Die beiden Varianten unterscheiden sich in
ihrer Bedeutung nur geringfiigig. Das Kompositumsglied -dharmin ist bereits in der
vorangehenden Strophe 62 verwendet worden (die dort uiberlieferte v. . ripini ist
wohl eine Einzellesung von So). Das Adjektiv -rizpin (,,die Gestalt von .. -habend*)
der vorliegenden Strophe pafSt etwas besser als -dharmin (,,die Beschaffenheit von
... habend“) zu dem Vergleich mit dem aus Stein bestehenden Madchen (silamayi
kanya, gemeint ist wohl eine Statue), der in der nachfolgenden Strophe fir die in
Rede stehende gedankliche Konzeption kalana angebracht wird. Vgl. auch Str. 68
jadair upalakaraib . .. manobhib.

13.65d pravibodhitah ] v. 1. prati-; vgl. hierzuden Komm. zu1V.41.55d.

13.67a pusta- | Das in S3 von zweiter Hand tiber die Zeile geschriebene lepya
ist moglicherweise eher als Glosse und nicht als Variante intendiert.

13.68b mithyabhramabharotthitail ] eine mehrfach verwendete Formulierung;
vgl. z. B. IV.4.21: mithyabhramabharodita, und'1V.4.23: mithyabhramabharod-
bhiitam.

13.70 Vgl. oben, Str.'50. Moglicherweise besteht auch ein Zusammenhang mit
ChUp. 3.14.2: manomayab pranasariro ... akasatma.

13.72ab me iti | Sowohl -e-vor iti als auch die Position an der Pada-Grenze
fithren im Moksopaya haufig zu einer Aufhebung des Sandhi.

13.72b kalana sthita | v.1. kal(p)anabila. Fur die edierte Lesung spricht die
folgende Strophe 73, in der unter anderem »jiva« als Bezeichnung (sasjnia) fiir den
sankalpa genannt wird, wobei sankalpa anscheinend i. S. des sonst gebrauchten
Begriffes kalana verwendet wird. Lase man kalpanabila, wire entweder aus der
vorangehenden Str. 71 samvid zu erginzen (,,von Konzeptionen beschmutztes
[BewufStsein]“), wobei der jiva zu einer Bezeichnung fiir dieses (tasyah) BewufStsein
wiirde, oder abila als Attribut von kal(p)ana anzusehen.
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Fiir die grammatische Deutung und die Konstruktion von pranatmatattvayob
ergeben sich — z. T. abhingig von der Wahl der Lesung in Pada b — mehrere Mog-
lichkeiten:

1. pranatmatattvayob wird als Gen. mit kalana und tasyah mit safijiia konstru-
iert: ,,Fiir diese (tasyah) Konzeption der beiden Wirklichkeiten des Lebens-
hauchs und des Wesenskerns ... wird die Bezeichnung (sa#j7ia) »Individual-
seele« (jiva) gebraucht.“

2. -tattvayoh wird als Gen. mit sasija konstruiert, wobei tasyah wiederum auf
-tattvayoh zu beziehen wire: ,,Fiir die beiden Lebenshauch- und Wesenskern-
Wirklichkeiten dieser (tasyah) Konzeption ... wird die Bezeichnung »Indivi-
dualseele« gebraucht.«

3. -tattvayoh konnte auch als Lok. verstanden werden, wobei tasyah am be-
sten wie unter 1. zu konstruieren wire:, Fiir diese Konzeption ... wird die
Bezeichnung »Individualseele« in bezug auf die beiden Wirklichkeiten des
Lebenshauchs und des Wesenskerns gebraucht.«

13.75d nastivasty eva vamalah | nastivasty eva Konjektur; nastivastiva, nasty
evastiva Hss. Die Konjektur ergibt sich'aus der ersten Hilfte der folgenden Strophe
76, die die knappe Aussage von 75cd erklart und prazisiert: asadabhasah (76a)
entspricht nastiva (75) und sat (76b) entspricht asty eva (75). Das in 76b mit der
Partikel #u zum Ausdruck gebrachte adversative Verhiltnis zwischen der schein-
baren Nichtexistenz.und der tatsichlichen Existenz des atmman wird in 75d mit va
(»jedoch, indessen®, pw s. v. 6.) wiedergegeben.

13.77cd vyatra tatra | v.l. tatra yatra. Die von S5 und éSam iiberlieferte Wort-
stellung tatra yatra spiegelt die der ersten Strophenhilfte wieder und entspricht
auch der eigentlich zu erwartenden Position beider Pronomina. Eine Genese der
tiberlieferten Varianten (von der fehlerhaften Endung -ksaye einmal abgesehen)
von der anscheinend verstellten — grammatisch jedoch unbedenklichen — hin zur
Standardwortstellung ist allerdings wahrscheinlicher als umgekehrt.

13.81cd neha ghatavad vidyate manah ] meint: Das Denken existiert nicht
dinglich (als ein Organ), sondern nur als Funktion.

13.83a desantara- | Der Begriff desantara findet sich an anderen Stellen des
Moksopaya hiufig in dem Ausdruck desad desantaram pra-+Jap (oder andere
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Verben) zur Beschreibung der Bewegung des Denkens oder BewufStseins (samvid)
von einem Objekt zum nichsten; vgl. z. B. I11.7.17 (eine wichtige Stelle mit aus-
fuhrlichen Erklarungen in MT; vgl. hierzu auch MT Il zu 1.11) oder V1.211.10 ff.
Bhaskarakantha umschreibt desa an drei Stellen mit alambana; vgl.: desantaram
[=] alambanavisayikriyamanam anyasamvedyakbyam desantaram (MT III zu
7.17), und desantaram ... ekasmat alambanad ativilaksanam anyad alambanam
iti yavat (MT VI zu 196.12); vgl. auch MT VI zu 211.31. (Bhaskaras Verwen-
dung von alambana erinnert an den buddhistischen Gebrauch von alambana i.S. v.
»Sinnesobjekt*.)

An der vorliegenden Stelle konnte gemeint sein, dafd der Lebenshauch durch
»Bewegung®“ von Ort zu Ort jeweils einen ,,anderen Ort* erfiahrt, wobei diese
Erfahrung tatsidchlich immer nur in seinem Inneren stattfindet.

13.90c sacetyacit | sa cetyacit, sacetya cit. Nach Str. 52 (cetyena sahitd yaisa
cit) ist wohl am ehesten damit zu rechnen, dafs auch an.der vorliegenden Stelle
von dem mit Objekten versehenen Geist die Rede ist. In diesem Fall sind die v. 11.
inhaltlich gleichwertig. Liest man die von uns sa cetyacit abgetrennte v. |. hingegen
als sacetyacit (= sa acetyacit), wire die Strophe in dem Sinn zu verstehen, daf$ der
zunachst noch nicht mit Objekten versehene Geist zum Denken wird und dann mit
Objekten versehen ist.

Die Wahl der Variante sacetyacit beruht auf der Annahme, daf§ diese Lesung
am wahrscheinlichsten als Ausgangspunkt der restlichen Lesungen angenommen
werden kann.

13.91c¢ akhandamandalakara | ,,von allumfassender (akhandamandala) Ge-
stalt (3kara)*. Das Kompositum wird anscheinend bevorzugt in Saiva-Texten
verwendet; vgl. z. B Kubjikamatatanira (GOUDRIAN und SCHOTERMAN 1988)
25.182 und Sivasitravarttika des Bhaskara 1.73 (zu Siitra 1.15; hrsg. KSTS 4/5).
Die wortliche Bedeutung des' Kompositums akhandamandala, ,iber einen un-
geteilten Kreis / eine ungeteilte Scheibe verfiigend“ (z.B. RtK. 6.260 fiir einen
Herrscher; SMS. 158, Kathasaritsagara 12.24.5 zugleich fiir einen Herrscher, die
Sonne und/oder den Mond), scheint innerhalb des Ausdrucks akhandamandala-
kara zu ,allumfassend, vollstandig® abgeflacht zu sein. Dies legen zumindest die
oben genannten Belege nahe, und offenbar kann auch akbandamandala allein in
bestimmten Kontexten so verstanden werden; vgl. hierzu Jayaratha, der in seinem
Kommentar zu Tantraloka 13.341 (vijianam kurvitakhandamandalam) erklart:
akbandamandalam =] pirnam jiianam kuryat.
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13.97¢ manas sankalpakam ] ,vorstellendes Denken®, vgl. 15.24c: manas
sankalpakam nasti. Die v.1. sankalpanam ist wohl eine Vereinfachung.

13.99d maurkhyacakrika | Das Wort cakrika wird im Moksopaya hiufigi.S. v.
»Gaukelspiel“ verwendet (Belege: Komm. zu 1V.29.43b).Der Ausruf citreyam
maurkhyacakrika findet sich noch einmal in VI.30.87 und in dhnlicher Form in
V.36.36d: citreyam tava mayita.

13.100b napi cakarah | v.l. napi dharakah. Die in dem vorliegenden Kontext
etwas unerwartete Verwendung von gkara i.S. v. ,Ursprungsort® hat wohl zu der
v. l. gefiihrt.

13.101ab sarvasamagryahinena ... manasa | vgl. 56.4: matib / sarvasamagrya-
hina.
13.106d srstir ajatenaiva janyate | ein Ausdruck des strikten Akosmismus

(ajativada), der im Moksopaya vertreten wird; dazu SLAJE 1994a, p. 197, und
HANNEDER 2006, p. 204 ff.

13.109b yantreneva vidiryate | ,,gleichsam durch eine Mechanik zersprengt
wird“ scheint zu dem Vergleich mit der Mechanik (yantra) mindestens ebenso gut
zu passen wie die v. l. visiryate, die allerdings eine unschone, da nur unwesentlich
variierte Wiederholung des in der vorangehenden Strophe verwendeten parisiryate
wire. Die fir yantreneva uberlieferten Varianten sind wohl lediglich graphisch
bedingte Fehler.

13.109d muhyate | ist moglicherweise aus *dabyate verderbt.

13.114b_tantriguna- ] ist anscheinend eine Bezeichnung fiir ,,Saite“; vgl. Hara-
vijaya 47.29cd (Preis der Candi): Sarvani vadayasi didbiticakravalatantrigunan-
citasasankakalavipaiicim, ,,Sarvérﬂ, du 1483t als Laute die Mondsichel erklingen,
die bespannt ist mit (aficita, wtl. gebogen durch) dem Strahlenkranz [in Form] von
Saiten (tantriguna).” (Vgl. auch 47.19 und 44.24.)

13.116 Metrum: Puspitagra
14. Sarga

14.1c mukam ] wird hier anscheinend i.S. des im vorangehenden Sarga aus-
fihrlich erkldrten Begriffs jada gebraucht.
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14.22-28 In der folgenden Passage wird versucht eine Kette von Beziehungen
nach dem Muster ,,B tiberwiltigt/frifSt/beherrscht A, C iiberwiltigt/frifSt/beherrscht
B usw.“ zu konstruieren, beginnend zunichst im Tierreich mit dem geringsten Tier
(einer Laus), dann tibergehend zu Naturgegebenheiten, Gottern und schliefSlich
zum Menschen, der wiederum der Laus als Nahrung dient. Insbesondere im ersten
auf die Tierwelt beziiglichen Teil entsprechen die Verhiltnisse nicht in jedem Fall
den zoologischen Fakten. Vermutlich sind weniger Unwissenheit oder Fantasterei
des Autors der Grund fiir unrealistische ,,Beute-Opfer-Verhiltnisse“, sondern eher
das Betreben, eine einzige, lineare Kette von der geringsten zur hochsten Daseins-
form im Samsara herzustellen. Eine genaue zoologische Bestimmung einzelner,
lexikalisch mehrdeutiger oder unklarer Bezeichnungen kann sich also nur bedingt
auf die Position des jeweiligen Lebewesens innerhalb der hier geschilderten Kette
stiitzen.

14.22a liksam | Nach den Wbb. bedeutet liksa ,Ei einer Laus®, ,,Nisse®,
doch legen die folgenden Strophen 28 und 33 nahe, daf hier die Laus selbst oder
ihre Juvenilform (,,Nymphe“) gemeint ist. Vgl. auch VTP zu YV V.14.21: liksam
vastrayikam.

14.22¢ kosakarah | ,,Spinne“; hierzu STRAUBE 2012, p. 182 ff.

14.22d damsas | moglicherweise ,, Wespe“. Etliche Wespenarten toten Spinnen,
um sie zu fressen oder als Nahrung fir ihre Aufzucht zu verwenden. Ob Frosche
wirklich Wespen fangen — wie mit dieser Deutung in der folgenden Strophe be-
hauptet wiirde — ist hingegen fragwiirdig. Man kommt allerdings kaum umhin,
damsa als ein fliegendes und stechendes Insekt zu deuten.

14.23ab darduro ... darduram | v. L. durduro ... durduram.

14.23c ugrakharo | v.l. ugramukhba, ugrakbhaga. Fir keine der tiberlieferten
Lesungen findet sich ein zweiter Belege innerhalb oder auflerhalb des Moksopaya,
der eine Identifikation des hier gemeinten Tieres ermoglichen wiirde. Die Struktur
des vorliegenden Abschnittes und der engere Kontext der zweiten Strophenhilfte
bieten lediglich den Hinweis, dafs das fragliche Tier eine Schlange (sarpa) iiberwil-
tigen und seinerseits von einem Ichneumon (babhru) gerissen werden kann. Das
in der indischen Literatur quasi sprichwortliche Beutetier des Ichneumons ist die
Schlange, was auch an zwei Stellen im Moksopaya eigens fiur den babbhru erwihnt
wird; vgl. 11.105.20 und V1.56.32: bhavisyati drdhadvandvo bhimo babhrur aber
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iva. Es ist demnach zu vermuten, daf$ hier eine Schlange gemeint ist, und zwar
eine Art, die eine andere, kleinere Schlangenart tiberwiltigen kann (was nicht
ungewohnlich ist).

Der Kommentator des YV (der Grundtext von Ngg liest ugram khago) versucht
das Problem zu umgehen, indem er, von der Logik und der Struktur der umgeben-
den Strophen abweichend, enam in Pada d als anaphorischen Bezug auf sarpam
(Pada c) deutet und die Schlange (sarpa) somit zugleich zur Beute eines Vogels
(khaga) und des Ichneumons (babbru) macht: khago |=] garudadib | babhrur =)
nakulas cainam sarpam (VTP zu V.14.22).

In Abwesenheit von Parallelstellen verbleibt hier als einziges Kriterium fiir die
Variantenwahl eine Abwigung der Zuverlissigkeit der einzelnen Hss. und der Kon-
stellation zwischen ihnen. Da sich im umgebenden Abschnitt haufig das Bild einer
zweigeteilten Uberlieferung bietet — mit S14 auf der einen und dem Rest der Hss.
auf der anderen Seite —, reprisentiert die von S14 gemeinsam mit Sy iiberlieferte
Lesung ugrakbaro sehr wahrscheinlich die Lesung des Archetypus. Die v. l. ugra-
khago wird von zwei weniger zuverlissigen Hss. (S [a. c.] und $5,) iiberliefert und
scheint sich zudem dem Versuch der Simplifizierung einer schwierigen Lesung zu
verdanken. Ahnliches gilt fiir ugramukhbo in $3und 31, wobei der Umstand, daf S3
als Hs. eines gelehrten Panditas gelegentlich zu einem korrekten und glatten Text
neigt (KRAUSE-STINNER 2011, p:x1x) und sich die dott iiberlieferte Lesung in Sy le-
diglich nachgetragen am Rand findet, die Variante um so mehr dem Verdacht einer
gelehrten Korrektur aussetzt — immerhin ist ugramukha ein nicht ungewohnliches
und verstiandliches Bv.-Komp., das sich problemlos auf viele Raubtiere beziehen

lieSe.

14.24cd-hanti rksam | Der unterlassene Sandhi vor anlautendem 7, das hier
zusdtzlich hinter einer Padagrenze steht, ist im Moksopaya nicht ungewohnlich; s.
den Komm. zu IV.29.75a-b fiir weitere Belege.

14.29ab alunavisirnam | Zu diesem Ausdruck s. den Komm. zu IV.24.51c.

14.31b -ibhamakara- | ,,Elefanten-Makara®, ein fantastisches Tier mit einem
fischartigen Hinterleib und dem Vorderleib eines Elefanten; zu vergleichen sind
Ausdricke wie karimakara, jalebha, jalabastin, jalamatangaja (V.76.6) u. dgl. Zu
diesem Fabelwesen s. CooMmarRAswAMY 1928-31, Part II, p. 50 (mit Abbildungen).
Sehr schon bildlich dargestellt ist ein solches Wesen auf dem Fragment eines Archi-
travs aus Sonkh vom Beginn des 2. Jhs. (Government Museum, Mathura, Inv. Nr.
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So 1v.39 [Grabung Hirtel]), das mehrfach publiziert wurde, bspw. in YALD1Z und
WESSELS-MEVISSEN 2003, p. 26/27 (s. p. 111 fiir frithere Publikationen).

14.30-36 Diese Strophen verfehlen das Thema des vorangegangenen Abschnit-
tes: Nicht das Geborenwerden und Sterben der verschiedenen Lebewesen, son-
dern das gegenseitige Toten und Getotetwerden wurde als Charakteristikum des
Samsara dargestellt. Die inhaltliche und z. T. auch woértlichen Anlehnung von Str.
28c an Str. 33ab verstarkt den Verdacht, dafS es sich bei diesen Strophen um eine
spatere Interpolation handelt. Mit Str. 38 findet sich ein guter Anschlufs an Str. 14
und die nachfolgenden Beispiele.

14.38c¢ hastacchattra- | Sinnvolle v. 1l.: -cchedya, -ccheda.

14.39d sthanuvikate vane | ,,in einem Wald, der durch Baumstimme entstellt
ist“, meint wohl: vor einer Menge stumpfer, nicht aufnahmefihiger Menschen.
Einen leblosen Stamm als Menschen anzusehen wird mehrfach als Bild fiir eine
aus Fehlwissen entstandene Illusion gebraucht; vgl. z. B.111.65.7, V.92.70 et infra.
Hierbei mag die dufSerliche Ahnlichkeit zwischen einem Stamm.und einem Men-
schen eine Rolle spielen, wie der Vergleich von dem Wanderer oder dem Kind, die
(in der Dunkelheit) einen Stamm fur ein Gespenst halten, nahelegt (z. B. 111.110.6:
darato mugdhapanthasya sthanur yati pisacatam).

Die zu -vikate uberlieferten v. 11 sind schwerlich sinnvoll zu deuten.

14.44b etat | Die v.l. enam konnte auf urspriingliches *enat zuriickgehen.

Wegen des anaphorischen Bezugs auf mano in Pada a wire das Pronomen ena-
hier in der Tat angemessen.

14.48d yathecchasi tatha kuru | ein.im Moksopaya haufig wiederkehrender
Pada (etwa 20mal, T1.7.20d et infra), der'sich auch BhG. 18.63d findet.

14.49b acalacalah | ,,vollkommen unbeweglich“. Zu der Intensivbildung cala-
cala s. den Komm. zu IV.23.23a.

14.50d Sesasthas | ,,verweilend bei dem, was tibrigbleibt*; vgl. hierzu den
Komm. zu 13.21.

14.51 Der mit der vorangehenden Strophe 50 identische erste Pada weist diese
Strophe als Interpolation aus.

14.58b angasamvida ] ,,durch ein SelbstbewufStsein“. Der Ausdruck arga-
samvid wird das erste Mal I1.67.46 und dann einige weitere Male als
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terminus techn. gebraucht (V.54.53, V.88.10 et infra). In 54.54 wird das in der
vorangehenden Strophe 54.53 genannte arngasamvid anscheinend synonymisch
mit svasamvid aufgenommen; vgl. auch ST zu LYV V.6.115 (entspr. MU V.54.53):
angasamvidam svasvaripacaitanyapiirnam | brabmatmaikyasamvidam ity arthab;
ahnlich ST zu LYV V.9.174 (entspr. MU V.88.10): angasamvidam svasvaripa-
caitanyam.

Auflerhalb des Moksopaya sind uns keine Belege firr den Ausdruck angasamuvid
bekannt; Anandabodhendra scheint asgasamvid durchgingig nicht als Komposi-
tum erkannt zu haben; vgl. VTP zu V.54.54 (= MU V.54.53) und V.87.11 (= MU
V.88.10).

14.59b samvidodaye | Moglicherweise wurde udaye hier aus metrischen Griin-
den mit dem Instr. samvida konstruiert. Zu erwarten ware eigentlich ein Gen.,
der in der entsprechenden Sandhiform (*samvida udaye*) einen unmetrischen
Pada ergeben wiirde. Auch ein zweimal durchgefihrter Sandhi (korrekt *samvida
udaye* > samvidodaye) konnte die Lesung erklaren.

14.67a nirupanjana | Nach derzeitigem Kenntnisstand der einzige Beleg im
Moksopaya fiir diesen Ausdruck, der hier-anscheinend i. S.v. nirafijana ,,makellos“
verwendet wird.

14.67 Metrum: Vasantatilaka
15. Sarga

15.1a enam ... cittasattam | v.l. ezam . ... Der anaphorische Bezug auf citta-
satta in der Schluf8strophe des vorangehenden Sarga (14.67) wird mit ena- besser
zum Ausdruck gebracht:

15.2b malinam apatan dasam | vgl. 14.57b: cetyam paripatan malam.

15.2¢ cintam samanusandhatte | v. 1. cittam sam-. Text und Interpretation die-
ser Stelle bleiben unsicher. Mit dem von uns edierten Text geht die grammatische
Hirte eines mit der Folge von Priverbien sam-anu-sam- versehenen Verbalkom-
positums einher. An der vorliegenden Stelle wire die Form allenfalls dadurch zu
erkldren, dafl mit anu-sam-+/dha und den Ableitungen (v.a. anusandhana) ein
fester terminus technicus vorliegt, der durch seinen hiufigen Gebrauch moglicher-
weise nicht mehr in jedem Fall als ein aus den Praverbien anu-sam- und der v/dha
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gebildetes Kompositum empfunden wird und daher als Augenblicksbildung mit
einem weiteren Praverbium versehen werden kann. Es findet sich im Moksopaya
allerdings kein weiterer Beleg fiir ein solches Verbalkompositum.

Die Annahme dieser ungewohnlichen grammatischen Form liefSe sich vermei-
den, wenn nicht cintam samanusandhatte, sondern cintamsam anusandhatte oder
mit der uberlieferten v.l. cittamsam ... zu lesen wire. In diesem Fall wiren
cintamsam und cittamsam wohl 1.S. v. *cintamsam bzw. *cittamsam zu verste-
hen, wenn nicht gar ex coniectura entsprechend zu korrigieren. Im Falle von
*cintamsam bliebe es unklar, was eine identifizierende Bezugnahme (anusandbatte)
auf einen ,,Teil eines Gedankens® bedeuten sollte. Ein Kompositum *cittamsa
hingegen wire entweder als citta-amsa oder als cit-td-amsa aufzulésen, mithin
wire eine identifizierende Bezugnahme auf ein ,,Denk-Teilchen® (verstanden als
Karmadharaya i. S. eines Teiles der cit) bzw. auf einen ,, Teil der Seinswirklichkeit
des Geistes (cit-ta)“ gemeint. Im Kontext des vorliegenden Abschnittes kame die
letztgenannte Aussage recht unvermittelt; vgl. z. B. in der vorangehenden Strophe 1:
anusaran . . . cittasattam. Ein Kompositum *citta-amsa hingegen scheint zunichst
eine plausible Deutung zu sein, zumal da dhnliche Kdh.-Komposita, die Teile des
Geistes (cit) bezeichnen (bspw. jivanu 111.44.35, avabodbhamsa 111.91.37, 41), im
Moksopaya zu belegen sind. Allerdings 1483t sich ein Kompositum *citta-amsa oder
*citta-anu nach gegenwirtigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht sicher belegen;
es findet sich lediglich eine Stelle, an welcher der Ausdruck cittamsa gebraucht
wird, wobei sowohl Wortlaut als auch Interpretation (cit-ta- oder citta-amsa ?)
gegenwirtig noch als unsicher gelten miissen:

patalam brabmalokamva cic camatkrtisalini
cittamsaspandamatrena krtva krtvaiva samsthita (V1.71.16)

Ausschlaggebend fiir die Entscheidung, den Text der vorliegenden Stelle als cintam
samanusandhatte herzustellen; war das einhellige Zeugnis der Hss., die unabhingig
von der zweiten Silbe (nta oder #ta) sa als dritte Silbe des Pada tiberliefern. Eine
Abtrennung des Textes als cinta-/cittamsam anusandhatte z6ge zwangsweise eine
Deutung von -amsam i.S. v. -amsam nach sich. Ein weiterer Beleg fir amsa i.S. v.
amsa 1aft sich innerhalb des Moksopaya allerdings bislang nicht nachweisen, auch
ist ein Wechsel zwischen den Sibilanten s und s fiir die Uberlieferung des Mokso-
paya ungewohnlich (anders als §/s), so dafd weder eine abweichende Schreibung
noch ein Uberlieferungsfehler nahe liegen. Hinzu kommen die Unsicherheiten



60 Moksopaya — Stellenkommentar

in Bezug auf den zu erwartenden Rahmen der technischen ,, Teil“~Terminologie
des Moksopaya, die zumindest zum gegenwirtigen Zeitpunkt nur in Ansitzen
studiert und dokumentiert wurde (vgl. z. B. SLAJE 1994a, p. 208 f., HANNEDER
2006, p. 188 ff.; vgl. auch den Komm. zu IV.18.3c¢ zu cidbhdga). Im Sinne eines
moglichst konservativen Umganges mit dem handschriftlich iiberlieferten Wortlaut
erscheinen uns also cintam mit der Endung eines Akk. und das nachfolgende sam
als zusdtzliches Praverbium von anusandbatte als die naheliegendere — wenn auch
keinesfalls als gesicherte — Deutung; eine Lesung cittam ... kann aus naheliegenden
inhaltlichen Griinden ausgeschlossen werden.

15.3a murchamana ... murcham eva prayacchati | Mit der zweimaligen Ver-
wendung von Ableitungen der /miirch ist sicherlich eine Art Wortspiel intendiert:
»sich verfestigend (miirchamana) . .. fithrt [die Verblendung] nur zu [geistiger] Ohn-
macht (miircha)“. Die zu mirchamand uberlieferte v. 1. vardhamana fihrt praktisch
zu derselben Deutung der Strophe, ld8t allerdings den Reiz des Wortspiels vermis-
sen. Zudem weist HARA 2000 darauf hin, daf§ Ableitungen der y/vrdh hiufig als
Glossen fiir \/miirch dienen (p. 348 ff.); HArRA geht auch auf den Zusammenhang
der mit der /miirch ausgedrickten Konzepte vom sich Verfestigen/Koagulieren
einerseits und Ohnmacht/Besinnungslosigkeit andererseits ein (p. 350 ff.).

15.3¢ visalata- | Zu diesem und dhnlichen Ausdriicken s. den Komm. zu
1V.5.52d.Die Begierde (trsna) wurde bereits'in 1.16.24 als visalata bezeichnet.

15.4 ist eine typische Nachdichtung unter Verwendung von Textteilen und
Ausdriicken, die in der unmittelbar vorangehenden Strophe gebraucht wurden.

15.8d -vanasuni] nach VTP eine Wolfin (vrki); vgl. hierzu die von ScH. Ntr.,
s. v. vanasvan verzeichnete Stelle im Kommentar zum Yudbisthiravijaya des Kasch-
mirers Ratnakantha, der vrka in 3.5 mit vanasvan erklirt.

Maoglicherweise ist an der vorliegenden Stelle auch der in Kaschmir (wie im
ganzen Himalaya-Raum) beheimatete Rothund (oder Asiatische Wildhund, Cuon
Alpinus) gemeint. Sein Habitat sind Walder, was die Bezeichnung vanasvan erkla-
ren konnte, und er ist ein unerbittlicher Jager: ,,Dholes hunt in packs of six or
seven and start eating their prey before it is dead, cleaning it to the bones within
a few hours.“ (MENON 2009, p. 79) Die vorliegende Strophe konnte auf dieses,
verstandlicherweise als grausam charakterisierbare Verhalten Bezug nehmen. We-
gen seiner kurzen Beine, dem buschigen Schwanz und der breiten Schnauze dhnelt
der Rothund eher dem Schakal als dem Wolf, was vielleicht die von etlichen indi-
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schen Lexikographen angegebene Bedeutung ,,Schakal“ (vgl. PW) erkldren konnte.
Von den Lexikographen abgesehen, findet sich der einzige uns bekannte Beleg fur
vanasvan 1. S.v. ,,Schakal“ gis’updlavadha 15.34 (Rezension des Mallinatha).

15.14a -kallola ] hier auch ,,Ubermut, Ausgelassenheit, freudige Erregung*; s.
den Komm. zu IV.4.6a.

15.15b sutrayantrapatatrivat | ,wie Vogel an einer Fadenmechanik®, d. h.
wie Marionettenvogel. Vgl. Naisadbacarita 18.13cd: sitrayantrajavisistacestayas-
caryasafnijibabusalabhanjikab, It [the palace, M.S. | had numerous puppets
causing wonder by their peculiar movements controlled by means of strings.*
(HanbpiQui 1956). HanpIQuI merkt an: ,,Udayana in his Nyayakusumaiijali
(Chap. 2) mentions a similar working of puppets by means of strings: yatha hi
mayavi sutrasamcaradhisthitam daruputrakam idam anayeti prayunkte, sa ca
daruputrakas tatha karoti etc.“ (p. 475); und in ihrem der Ubersetzung ange-
hiangten ,,Vocabulary“ (p. 640) verweist sie auf die vorliegende Stelle: ,,Used as
an adj. in Yogavasistha, ‘controlled or tied with a string’—sutrayantrapatatrivat
(Upasama 15.15)“.

15.16d laganti | v. ll. galanti-, valganti. Die Lesarten laganti und galanti- unter-
scheiden sich durch die Vertauschung der ersten beiden Silben. Die in der tiberlie-
ferten Lesung galantiva enthaltene Partikel iva geht wohl auf eine Verderbnis des
von den restlichen Hss. bezeugten Praverbiums vi- der nachfolgenden Verbform zu-
riick, so daf§ galanti *vinikyrntati rekonstruiert werden kann. Sowohl laganti (,,sich
anlegend®) als auch galanti (,,herabfallend®) sind als Attribut firr die Schneide
einer Axt (parasudhara).sinnvoll. Ein Bezug auf das Upameya trsna (,,Begierde®),
welcher der Struktur der Strophe nach eigentlich zu erwarten wire, liegt indes fur
beide Lesungen nicht auf der Hand.

Sinnvoll ist-auch die v. 1. valganti ,hiipfend“, die jedoch den Anschein einer
vereinfachenden Lesung hinterlift, die zudem in einer einzelnen Hs. iiberliefert ist.

15.17cd Der in der zweiten Strophenhalfte angefithrte Vergleich beschreibt
wohl eine Gazelle, die sich nach frischen (nila ,,dunkel“), am Rande einer Grube/
Schlucht (svabhra) wachsenden Grashalmen reckt und sich dabei zu weit vorwagt,
wodurch sie in die Schlucht fillt. Problematisch bleibt der Ausdruck -trnasakbam.
Die mit dem Upameya trsnam iibereinstimmende singularische Endung verbie-
tet es, das Kompositum trnasakba als Dvandva (,,Gras und Aste) aufzufassen;
moglicherweise ist es i. S. v. ,,Gedst, Verzweigung von Gras®, d.i. Grasbuschel, zu
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verstehen. Nicht ganz auszuschlieffen ist tiberdies, daf§ nilam i. S. v. ,, Indigopflanze“
(pw nach RaNi. 4.82) als Bezugswort mit dem Kompositum svabbratrnasakbham
als Bv. zu konstruieren wire, wobei auch in diesem Fall die Deutung des Kompo-
situms (insbes. mit Blick auf ¢rna) schwierig wire. Zudem ist eine Vorliebe von
Gazellen (enaka?) fir Indigopflanzen bislang nicht bekannt, wohingegen Gras
(trna) als typische Speise dieser Tiere gilt.

15.18d hrdayarupika | Nach VTP ist mit ripika ein weiblicher Ddmon gemeint:
brdayastha riapika pisaci.

15.24 vgl. V.13.97.

15.27b svayambhavasalakaya | ,,mit der Nadel des Seins aus sich selbst
(svayambhava)“. Die Deutung ist unsicher, da sich der angenommene Ausdruck
svayambhdva im Moksopadya nicht noch einmal belegen 1a{3t; vgl: jedoch 111.2.31:
svayambhava. Liest man hingegen svayam als nicht komponiertes Adverb, ver-
bleibt der Ausdruck bhavasalaka (,Nadel der Daseinsform“), der hier keinen Sinn
zu ergeben scheint; svayambhava hingegen konnte ein Gegenbegriff zu abambhava
(Pada a) sein, und zwar im Sinne eines-wirklichen Seins des Wesenskerns, oder —
1.S. v. svayambhavana verstanden = das Mittel zur Bekdmpfung der ,,[aktualisier-
ten] Pragung des eigenen [Wesenskerns|“ (svabhavana, Pada c). Zu bhava i.S. v.
vasand s. den Komm. zu IV.3.13a.

15.27 Metrum: Upajati
16. Sarga

16.1c < ahankaratrsne ] Mit der als Hinterglied eines Tp. zu deutenden v.1.
-trsnam ergibt sich einnach derzeitigem Kenntnisstand im gesamten Moksopaya
singuldrer Begriff einer abanikaratrsna. Ein moglicherweise urspriinglicher Dual
ahankaratrsne konnte im engeren Kontext schwer verstiandlich gewesen sein (vgl.
den vorangehenden Sarga und die folgende Strophe ahankarasantyagam), bedingt
durch redaktionelle Eingriffe, die im vorliegenden Abschnitt zu vermuten sind. Der
Text bleibt hier unsicher.

16.4c -samlune | Das Verbalkompositum sam-+/liz ist in den Wbb. bislang nicht
verzeichnet und im Moksopaya nach gegenwirtigem Kenntnisstand nur an der
vorliegenden Stelle zu belegen.
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16.13-14 Ein erneute Beschreibung der beiden Arten des Aufgebens der la-
tenten Prigungen kommt an dieser Stelle unvermittelt und wirkt deplaziert. Die
beiden Strophen fiigen der Darstellung keinen neuen Gesichtspunkt hinzu, wieder-
holen statt dessen schon Gesagtes (vgl. z. B. 13b mit 9b) und sind insbesondere mit
Blick auf die zusammenfassenden Strophen 15 und 16 deutlich als Interpolationen

erkennbar.

16.14d parapare | eine befremdliche Verwendung von parapara, das sonst
im Moksopaya (und auch anderweitig) ,,Fritheres und Spateres®, ,,Entfernteres
und Niheres“, ,,Hoheres und Niederes“ (oft i.S.v. ,,Gesamtzusammenhang*)
bedeutet. Auch dies kann als Indiz fiir den epigonalen Charakter der Strophe
gedeutet werden.

16.17-21 Fir diese Strophen gilt analog das oben zu 16.13=14 Ausgefiihrte.
Anlaf$ fiir die Einfugung war wohl Str. 22, die sich durch ihre Diktion und ihr unge-
wohnliches Metrum von den vorangehenden Strophen abhebt. Str. 19 wiederholt
dann teilweise den Gedanken von Str. 22.

16.17d ’neyavasanah | Der Ausdruck ist imKontext dieses Abschnittes sicht-
lich unpassend. Die Begriffe neya und dhyeya wurden soeben als Termini fur
zwei komplementire Arten des Aufgeben's (tyaga) der latenten Prigungen
(vasana) eingefiihrt und behandelt, nicht jedoch als Qualifizierungen der vasana
selbst. Moglicherweise ist die von uns.angenommene Negation -a i. S. v. tydga zu
deuten; ohne Negation ist der fragliche Ausdruck-noch weniger verstindlich. Diese
begriffliche Verwirrung spricht recht deutlich gegen die Echtheit dieser Strophe.

16.18a yathakalam | Es bleibt unklar, was hiermit gemeint ist. Bei Widrigkeiten
»zu gegebener Zeit“ weder Freude noch Unbehagen zu empfinden, scheint keine
passende Charakterisierung fiir einen Befreiten zu sein (vgl. hierzu unten, Str.
17.28). Moglicherweise ist zu verstehen: ,,egal wann*.

16.22 Metrum: Bislang nicht identifiziert. Die Strophe besteht aus den un-
geraden Padas einer Rucira- und den geraden Padas einer Vamsastha-Strophe.
Das 12silbige Vamsastha- unterscheidet sich von dem 13silbigen Rucira-Metrum
dadurch, dafs der langen 5. Silbe des Vamsastha zwei kurze Silben (5 und 6) der
Rucira entsprechen. Zudem wird fiir das Vamsastha-Metrum keine Zasur nach der
4. Silbe gefordert, wie sie fiir die Rucira vorgeschrieben ist. An der vorliegenden
Stelle ist diese Zasur allerdings in allen vier Padas eingehalten. Die Strophe konnte
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auch als eine Art morenzihlende catuspadr mit vier Padas aus 4 viermorigen Ganas
und 1 langen Silbe analysiert werden.
Metrum: Vasantatilaka

17. Sarga

17.2b yayaranjitayacchaya | Die Entscheidung fiir diese Lesung beruht auf
der Annahme, dafS in der vorliegenden Strophe eine bestimmte Begierde (t7sna)
definiert wird, die sich von der gewohnlichen Begierde, wie sie‘in der folgenden
Strophe 3 bestimmt wird, insofern kategorial unterscheidet, als sie frei von einer
identifizierenden Bezugnahme auf Objekte ist. Ausgedriickt wird dies hier mit den
Attributen a-rafijita ,ungefirbt* und accha ,rein“, beides typische Ausdriicke fiir
die Abwesenheit dieser Bezugnahme; vgl. auch Str. 19: suddbatrsna.

17.3¢ acaryas ] Eine Bezugnahme auf ,,die Lehrer“ ist im Moksopaya selten;
neben der vorliegenden Stelle werden lediglich 11.19.35, V1.329.28 und VI.339.27
acaryas erwihnt; einzig in V1.339.27cd (dcaryasravane cetah kbedam eti na dbi-
matabh) erfolgt die Bezugnahme nicht eindeutig im Plural.

17.6-12 Dieser Abschnitt fithrt von dem mit Str. 2 begonnenen Thema der
beiden Arten der Begierde weg, indem unwesentliche und zum Teil unklare Er-
ganzungen sowie Ermahnungen eingefugt werden. Markiert wird die Einfugung
moglicherweise durch ## in Str. 6a (s. den Komm.). Mit Str. 13 folgt dann eine an
die Thematik der Str. 2=5 anschliefende Erorterung.

17.6a tu] Es ist nicht klar, wie #u hier gebraucht wird. Ein echter Gegensatz
zu der vorangehenden Str. 5 liegt nicht vor, da zuletzt in Scd ebenfalls die befreite
Begierde (¢rsna mukta) bestimmt wurde. Ein adversativer Gebrauch von #u konnte
sich auf die in der vorliegenden Strophe genannten Zeiten (parvam ... varta-
mane ca) beziehen oder gar dem Bestreben eines Redaktors, an dieser Stelle einen
berichtigenden/ergidnzenden Zusatz einzuschieben, geschuldet sein.

17.6¢ niskalata ] Es bleibt unklar, welche Eigenschaft der befreiten Begierde
mit niskalata ausgedrickt werden soll. Niskala wird im Moksopaya (wie auch
sonst) uiblicherweise in der Bedeutung ,,ohne Teile“ (oft im Gegensatz zu sakala)
gebraucht. In I11.9.14 konnte niskala allerdings in der Bedeutung ,,vorstellungsfrei*
(d. h. wie niskalana) gebraucht werden; vgl. hierzu den Komm. zu 111.9.14; vgl.
auch 1.25.10 mit Komm.. An der vorliegenden Stelle wiirde diese Bedeutung gut
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passen. Nicht auszuschlieflen ist allerdings, daf$ der Text hier urspriinglich *nis-
kalana lautete, woftir moglicherweise die folgende Strophe 7 sprechen konnte, wo
eine bestimmte bhavana als trsnd und kaland bezeichnet wird.

17.13 ff. niScayas ... caturvidhah | ,,vierfache Gewif$heit“. Die ersten drei
GewifSheiten erinnern an die drei Arten des IchbewufStseins, wie sie IV.15.49 ff.

gelehrt werden:

1. und hochstes IchbewufStsein: ,,Ich bin das gesamte All, ich bin der unver-
giangliche hochste Wesenskern.“ (IV.15.50) Vgl. die 3. GewifSheit.

2. und ebenfalls hochstes IchbewufStsein: ,,Ich bin von allem verschieden, ge-
spalten in den hundertsten Teil einer Haarspitze.“ (IV.15.52) Vgl. die 2. Ge-
wiftheit.

3. und zu meidendes IchbewufStsein (fithrt zur Bindung): Identifizierung mit
dem Korper. Vgl. die 1. GewifSheit.

17.24cd abrahmastambaparyantam jagad | Eine mehrfach wiederkehrende
Phrase; vgl. unten, 24.59, sowie 111.114.13, I11.134.7 et infra.

17.25 Mit der zweiten Strophenhilfte soll anscheinend das in der ersten Hilfte
benannte Verhiltnis von rza und anrta illustriert werden; zumindest legt dies der
formale Bau der beiden Strophenhilften nahe. Die Ubertragung des oft gebrauch-
ten Beispiels von den Wellen, die ontologisch nicht getrennt vom Ozean existieren,
obwohl sie in einer ihnen eigenen Form erscheinen, auf die erste Strophenhilfte
ist jedoch insofern problematisch, als die Wellen lediglich als vom Ozean verschie-
den (prthak) nicht existent sind, wihrend das anrta iberhaupt nicht (na kvacit

»nirgendwo®) existent ist.

17.26¢ tarutrnakara- | Konjektur; tanu- Hss. Analog zur ersten Strophenzeile
ist ein Dv.-Komp. zu erwarten, das neben #7za eine weitere Pflanzenbezeichnung
enthilt. Das Kompositum tarutrna wird — z. T. als Bestandsteil lingerer Aufzih-
lungen — an drei weiteren Stellen im Moksopaya verwendet (II1.55.56, 111.134.9,
VI1.249.59).

17.27a  dvaitadvaitasamudbhedair | = I11.97.23, VI.189.8, VI.322.61a,
VI.352.2a.

17.29d -mayo | v. 1. mana. Die edierte Lesung -mayo korrespondiert mit -maya-
in der ersten Zeile der auch ansonsten parallel gebauten Strophe. Vgl. auch:
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jalasyantar jalamsanam dvaitadvaitamayo yatha
svasamvidatma svaspandas tatha brabmani bhitadrk (V1.179.24)
yathambare ‘'mbaramsanam dvaitadvaitaikatatmani
svasamvidatmika sattd bhitanam isvare tatha (V1.179.25)

24c: svaS3: sa Sl, mba S5. 25b: dvaitaikatatmani 33, S&< . dvaitakatatmani
S1, dvaitaikatatmika S$C.

17.30 Sehr dhnlich in Gedanke und Formulierung ist IV.6.17; vgl. auch
11.134.3d: bhimasu bhavabhiamisu.

17.31-32 Metrum: Vasantatilaka

17.32a na ca nama ] ist eine mehrfach wiederkehrende Phrase; vgl. z. B.
I11.54.15 et infra.

17.33-34 Metrum: Malini

17.33b ajaram ] Das als v. l. tiberlieferte amaram wiirde lediglich amrtam in
Pada a wiederholen; zu beachten ist auch die Alliteration ajam ajaram.

17.34c svadanam anu | Der Text bleibt unsicher. Moglicherweise steht anu hier
als Adverb i.S. v. ,,hinterher“. Weitere Belege fiir einen solchen Gebrauch von anu
lassen sich nach gegenwairtigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht aufweisen.

17.34c sadaitat | v.Il. sad etat, sadedam, sa cedam. Die uiberlieferten Lesungen
scheinen insgesamt darauf hinzudeuten, dafs im Archetypus das Adverb sada
sowie ein Pronomen etat oder idam vorhanden waren. Zwischen etat und idam ist
kaum zu entscheiden. Letzteres wire allerdings unter Umstinden mifSverstandlich,
da es i. S.v. jagat mifSverstanden werden konnte; zudem ist es in striktem Sinne
nicht iiberliefert, sondern miifite als erschlossene Lesung ex coniectura hergestellt
werden.

18. Sarga

18.3b madhyasthas | Die v.l. vibaran ist bla und wiederholt Pada a der
vorangehenden Strophe.

18.3cd dhyeyam ... ] vgl. hierzu 16.6 ff.
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18.5-9 Die auf den Refrain samsare navasidati endenden Strophen gehoren
urspriinglich wohl nicht an diese Stelle. Dafs sie nachtriglich in den Text eingefiigt
wurden, ldfst sich anhand der am vorangehenden Wortlaut angelehnten Wiederho-
lungen (z.B. 5¢c ~ 4b, 6a ~ 3b) vermuten, die in einem Fall sogar zu einer inhaltlich
entgegengesetzten Aussage fithren (vgl. Sc: na ca tustatma mit 4c: -tustatma).

18.6 ’gryanam | Die v. L. jiianam konnte eine erkldrende Lesung fiir agryanam

sein.
18.10d karakotarabilvavat | s. den Komm. zu IV.30.2d.

18.12 ... mahatmano ... svabhava ... ] schlieft den mit Str. 1 begonnenen
Gedankengang vorerst ab (vgl. ... mabatam ... svabbavo ...). Nach dem kurzen
Einschub der Str. 13-16 nimmt Str. 17 den Faden dann wieder auf.

18.14b havabhavavibhasanah | Bhava und hava sind nach Sabityadarpana
3.89 ff. die erste und zweite ,,korperliche Zierde von' Heldinnen“ (alarikaras tatra
bhavahavahelas trayo 'ngajab, 3.89). Bhava wird im folgenden als erstes inneres
Anzeichen einer Gefiihlsregung bestimmt (3.93), und hava bezeichnet die nichste
Stufe der Verinderung, die sich in Bewegungen der Brauen, Augen usw. dufert und
den Wunsch nach Liebesgenuf$ anzeigt (3.94). Die Bezeichnung dieser Zustidnde
als Zierden (alarnkara) stiitzt an der vorliegenden Stelle die Lesung -vibhiisanah
gegeniiber der blassen v. L. -samanuvitab.

18.15 Laut Anandabodhendra ist das auf das Fem. Pl. naryah bezogene abbi-
matah (14a) auch auf das Mask. Pl. arthah (15a) zu beziehen (VTP zu V.18.14-15).
Eine solche Konstruktion erscheint jedoch zumindest fragwiirdig und ist an dieser
Stelle weder inhaltlich noch syntaktisch notwendig.

18.17a purnam drstim avastabhya ] ein so oder dhnlich (zumeist mit etam
st. piarnam) im Moksopaya-hiufig gebrauchter Pada; vgl. unten, 29.38¢, 39.50a,
42.22a,61.1a,79.18c, 82.2a, 92.86a sowie I1.13.1, IV.28.31 und etwa neunmal
im Nirvanaprakarana.

18.19b sarvacaranuvrttiman | Das Hinterglied -anuvritimant hat im Mokso-
paya sonst haufig das Vorderglied yathaprapta-; vgl. 11.18.31, 11.59.17,1V.44.14
et infra (alle: yathapraptanuvritiman). Zu acaranuvrttiman vgl. 11.31.27 (yatha-
sambhavasastrarthalokacaranuvrttiman). An der vorliegenden Stelle konnten mit
sarvacara entweder alle, dem angesprochenen Rama gemafSen Verhaltensweisen
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oder alle sich moglicherweise als erforderlich erweisenden Verhaltensweisen ge-
meint sein. Mit letzterer Deutung kime man dem Vorderglied yathaprapta- recht
nahe.

18.21¢ asito | Das PPP gsita 1af3t sich in der von den Wbb. (s. v. a-v/$ya/syai)
bislang nicht verzeichneten Bedeutung ,,abgekiihlt, kithl“ im Moksopdya noch
einige weitere Male belegen (z. B. 111.24.24, V1.120.4 et infra).

18.23 yathecchasi ... vihara | s. den Komm. zu 14.48.
18.26 samas sarvasu vrttisu / bahih prakrtakaryastho ] vgl. Str. 3ab.

18.27a na bandho ’sti na mokso ’sti | eine im Moksopdya mehrfach vorkom-
mende Formel; s. den Komm. zu IV.17.35b.

18.28c¢ sphare | v. 1. spharam. Beide Lesungen sind sinnvoll; spharam unterliegt
allerdings dem Verdacht, Produkt einer Angleichung an die Endungen der umge-
benden Worter zu sein. ,,Ausgedehnte® (sphara) Sonnenhitze wird auch oben, in
Str. 13.69 als Ursache fur eine Luftspiegelung angefiihrt (yathatape sthite sphare
mrgatrsnatarangini / ... sphurati .. .)-Eine solche Ausdrucksweise ist demnach
nicht auf die vorliegende Stelle beschrankt.

18.30b samsari | v.l. samsare. Zu dem Adjektiv samsara s. den Komm. zu
IV.14.26c.

18.34a -bhavaih ]| Bhava steht hier moglicherweise i. S. v. bhavana; vgl. Str. 32:
subrdbandhavabhavanah.

18.37-38Die grammatische Konstruktion dieser Strophe ist uniibersichtlich
und nicht eindeutig. Am plausibelsten scheint uns folgende Konstruktion: Str.
37 bildet mit tvam cet.. . jaatavan asi niscayam einen Bedingungssatz, der mit
Str. 38a—c tad ... aufgenommen wird; 38d schliefSt — analog zu den umgebenden
Strophen — eine rhetorische Frage an. Der in die Str. 37a—c eingebettete Inhalt
des 37d genannten niscaya hat ebenfalls die Form einer Schluf$folgerung ,,wenn,
dann® (... yady atha ... 37¢c). Diese Konstruktion der beiden zusammenhingenden
Strophen lehnt sich formal und inhaltlich an die folgenden, jeweils unabhingig
voneinander zu konstruierenden Strophen 39 und 40 an.

18.37ab babhiuvitha pura tathedanim bhavisyasi | Zu tathedanim ist wohl eine
entsprechende, elliptisch ausgelassene Verbform (bhavasi) zu ergianzen, so dafs mit
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dieser Phrase insgesamt die drei Zeiten Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft
aufgezihlt werden.

18.37c yady atheha | Die v. 1. adya ceha konnte dadurch verursacht sein, daf$
tathedanim (Pada b) nicht als selbstindiges Syntagma verstanden, sondern auf-
grund einer elliptisch ausgelassenen Verbform idanim zu bhavisyasi gezogen wurde
(vgl. den Komm. zu 18.37ab).

18.44cd hrtstho ’si haramuktanam ... | Das Bild von den Perlen und der
hindurchgezogenen Schnur ist im Moksopaya beliebt; vgl. hierzu den Komm. zu

IV.4.31a-b.

18.46b santatam hi yat | v.1. santatadbijam. Mit der Lesung santatam hi
yat wird die syntaktische Struktur der vorangehenden Str. 45 wiederholt, auf
welche die vorliegende Strophe Bezug nimmt (asyas tu samsrtes). Mit der attributiv
auf svariapam idam bezuglichen v. . santatadbijam (,,ununterbrochen aus Sorge
entstehend“) ergdbe sich die etwas befremdliche Aussage, daf$ die Eigennatur des
Daseinskreislaufes aufgrund von Unwissenheit ausgebreitet wird.

18.49d abhanam | Zu dem in den Wbb. bislang nicht belegten abhana s. den
Komm. zu IV.38.4d.

18.51a alunasirnam | Zu diesem Ausdruck s. den Komm. zu IV.24.51c.

18.54d patotpatasatabhramaih | v.1. -kramaib. Fur -bhramaib sprechen dhn-
liche Ausdriicke in V.35.54 (patotpatadasalaksair majjanonmajjanabbramaih),
V1.6.21 (patotpatamayo bhramab), wohlauch in 1.27.13 (patotpataparavarta-),
V.21.13 (patotpatavadolanaih) und V1.250.45 (lobhamobamahavarta patotpata-
vivartini). Stets ist das Sichdrehen, Kreisen, Sichwenden, Hin- und Herschwingen
in Aufstiegen und Abstiirzen (patotpdta) gemeint.

18.62a ayam bandhur ayam neti | = 19.2a.

18.64d khastho bhumitalam yatha ] In dhnlicher Weise wird im Mahabharata
Konig Janaka beschrieben:

prajiaprasadam arubya nasocyan socato janan
jagatisthan ivadristho mandabuddhin aveksate (Mbh. 12.17.19)

Hierzu SrajE 2000, insbes. p. 338 f. Die Strophe wird — in der zweiten Hilfte
im Wortlaut abgewandelt — MU VI.155.12 und V1.259.48 zitiert (Pada c—d hier
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jeweils: bhamisthan iva sailasthah sarvan prajiio "nupasyati); fiir Zitate in weiteren
Textens. a.a.O., p. 339, n. 61.

18.46 Metrum: Drutavilambita
19. Sarga

19.1ab atraivodaharantimam ... ] eine stereotype Strophenzeile, die sich im
Moksopaya insgesamt siebenmal findet. Dabei ist auffillig, daf§ der in der ersten
Strophenzeile angekiindigte itibasa in der zweiten Strophenzeile mehrmals explizit
als Gesprich charakterisiert wird:

I11.68.1 uktam mahbaprasnajalam
V.19.1 samvadam (v.l. samvado)
V.58.1 vrttantam

V.65.4 samvadam

VI.150.1  samvadam (nach $4, 83, Ss)

VI1.162.4  mama [d. 1. Vasisthasya] parvam . .. kathitam (nach $4, S3, Ss)
VI.170.5  yad vrttam ... pura.(nach Sl, 33, S5)

19.1d samvado | v. L. samvadam. An nahezu allen der oben (Komm. zu 19.1ab)
gelisteten Parallelstellen ist der Ausdruck, der jeweils in der zweiten Strophenzeile
zur genaueren Bestimmung der genannten Begebenheit verwendet wird, gramma-
tisch eindeutig als Apposition zu dem Akkusativ itihasam (Pada b) konstruiert.
Eine mogliche Ausnahme bildet lediglich Str. 111.68.1, die wegen des dort ver-
wendeten Neutrums -jalam formal nicht eindeutig ist. Der an der vorliegenden
Stelle iiberlieferte Akkusativ samvadam entspricht mithin dem dokumentierbaren
Sprachgebrauch im Moksopaya und wire allenfalls unter der Annahme, daf§ er auf
eine Angleichung an die Parallelstellen und/oder eine Kasusattraktion zuriickgeht,
zugunsten des Nom. samvadah zu verwerfen.

19.2a ayam bandhur ayam neti kathaprastavatas smrtam | bezieht sich auf Str.
18.62; Pada a dieser Strophe ist identisch mit Pada a der vorliegenden Strophe.

Die hier verwendete Formulierung kathaprastavatah dient ansonsten dem Aus-
druck eines zeitlich und 6rtlich unbestimmten Anlasses: In I111.89.4, V.47.24 und
VI.150.8 heifSt es jeweils kathaprastavatab kvacit, ,anlifSlich einer Darlegung
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irgendwo*, was in V.47.24 und VI.150.8 noch durch temporale Unbestimmtheit
erginzt wird; V.47.24ab: ekadaikena tatroktam kathaprastavatah kvacit; und
V1.150.8: sa kadacit . .. kathaprastavatah kvacit ... papraccha.

19.3-9 Die mit Str. 3cd beginnende Beschreibung des Gebirges Mahendra
benutzt das Bild eines Kopfes, der von einem Scheitelkranz (uttamsa) umwunden ist
(3¢), den Samaveda singt (5), blumengeschmiicktes Haar hat (6), mit den Maulern
der Sarabhas briillt (7) und von dessen Riicken (sanu) die Ganga herabfliefSt (9).

Mit diesem Motiv nicht einfach zu vereinbaren sind die Strophen 4 und 8,
wobei Str. 8 als wohl sekundirer Einschub aufler Acht bleiben kann (vgl. den
Komm. adloc.). Str. 4 wiederum konnte als Ausgestaltung des in 3¢ genannten
Kranzes von Wildern gedeutet werden, so daf§ die Str. 3 und 4 als inhaltlich eng
zusammengehorige Einheit zu verstehen wiren. Die Strophen 5-7 nihmen dann
das in Str. 3/4 angesprochene Motiv des Kopfes auf.

19.3b -nikufjake | hier: ,,Inneres“; s. den Komm: zu IV.8.2a.

19.3¢ -uttamso | Die v. 1. -uttamse ist ebenfalls sinnvoll zu konstruieren: Der
Berg befindet sich in einem groffen Kranz von Waldern, d. h. er ist umgeben von
ihnen, wie ein von einem Scheitelkranz (uttamsa) umwundener Kopf. Sprachlich
naheliegender scheint uns jedoch die als Bv.-Komp. zu deutende Lesung -uttamso
zu sein: Der Berg h at einen aus Wildern bestehenden grofsen Kranz.

19.8 Die weitgehend wortliche Wiederholung von Str. 5b sowie der Umstand,
dafs die hier verwendete Bildlichkeit nicht in das anscheinend der ganzen Beschrei-
bung des Gebirges zugrundeliegende Bild eines Kopfes pafdt (vgl. den Komm. zu
19.3-9), erweisen diese Strophe als spitere Interpolation.

19.11d -martim ivasthitah ] ist eine mehrfach gebrauchte Phrase; vgl. I11.136.5,
1V.7.33,1V.37.25 et infra.

19.12d dvau kacav iva vakpateh | ,,als ob Vakpati (d. i. Brhaspati) zwei Kacas
[gehabt hitte]“. Kaca wird auch IV.30.21 als der einzige Sohn des Brhaspati
erwahnt; siche den Komm. ad loc.

19.15a ardhaprabuddho | Zu diesem Begriff vgl. SLAJE 1994a, p. 228 ff.

19.16b vahaty akalite kale kalitakarane | Die Textedition bleibt hier insofern
unsicher, als das PPP kalita- in Pada b auch mit einem sandhibedingt ausgefallenen
Alpha priv. gelesen werden konnte. Die Interpretation des Ausdrucks kalitakarana
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ist aufgrund der Vieldeutigkeit der y/kal (und insbes. ihres PPP kalita) unsicher.
Am plausibelsten erscheint uns ,,[von der (ndmlich der Zeit)] die Ursachen gesetzt
werden®; vgl. 1.22.22d: kalab kalpitakalpanah (MT: kalpitah kalpanab jagad-
rapah kalpanab | yena | sab). Negiert (a-kalitakarana) konnte das Kompositum
»deren Ursache unbekannt“ oder ,,ungebrochen ist“ bedeuten, wobei akalita-
»unbekannt“ der fiir akalite in Pada a naheliegenden Bedeutung ,,unbemerkt*
sehrg nahe kommen wiirde und damit wohl weniger wahrscheinlich ist.

Der ganze Pada b findet sich noch einmal in V.85.14b, so daf§ der Ausdruck dort
mit derselben Unsicherheit behaftet ist (kevalam vahati svairam kale kalitakarane).
Das in der vorliegenden Strophe (Pada a) verwendete Attribut akalita ,,unbemerkt*
findet sich in einem ganz dhnlichen Zusammenhang noch einmal in I11.85.31; hier
ist die Zeit zudem von verschiedenen, der Zeitmessung dienenden Zeitabschnitten
(yuga ,, Weltalter* usw.) gekennzeichnet (31ab) und'wird als ,,das Zugrundegehen
samtlicher [Dinge] beobachtend/erwartend“ (31d) bezeichnet:

yugakalpaksanalavakalakastakalankitah
kalo vahaty akalitas sarvanasapratiksakah (111.85.31)

19.20c drstvaviluthitam | Lies drstva viluthitam; v. 1. ... vilulitam. Zu luth
Hfallen, stiirzen® s. den Komm. zu IV.8.32a.Zur Ausdrucksweise der vorliegenden
Stelle ist insbesondere 36:63 zu vergleichen: luthati ... debab kasthalostasamab
ksitau.

19.20d vinalam iva pankajam | ,wie eine stengellose Lotusbliite“. Zu dem
Bild vgl. Str.-44.23, wo mit chinnanalam ivambujam die (anahlada) welke Er-
scheinung eines Leichnams illustriert wird. An beiden Stellen nehmen vinala bzw.
chinnanala bildlich wohl auch das Abgeschnittensein eines Toten von der leben-
spendenden Atemfunktion auf, was an beiden Stellen auch ausgedriickt wird
(pramapanavivarjitam 19.20b, pranapanapravabena muktam 44.22a). Das Bild
des abgeschnittenen Lotoses findet sich ebenfalls in I11.54.38d (dinatam paramam
eti pariliinam iwvambujam), wo ein Bezug auf die unterbrochene Atemfunktion
immerhin zumindest implizit gegeben ist: Thema ist dort die Art und Weise des
Sterbens eines Dummkopfes (miirkha) (vgl. Str. 35).

19.27d Die Glosse (pratyuta harsa eva ...) wurde vom Schreiber der Str. 27
zugeordnet, bezieht sich aber wohl auf die folgende Str. 28.
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19.32 Offensichtlich eine blofSe Wiederholung von Str. 30 in der ersten Stro-
phenhilfte und in der zweiten eine Variation des Bildes von Str. 31.

19.34 BlofSe Variation des in der vorangehenden Strophe 33 verwendeten
Bildes.

19.35 sutas suta | v. 1. -subrtsutah. Die Folge -sutas suta konnte dichterisch
beabsichtigt sein; Punya spricht seinen jungeren Bruder Pavana in mehreren Stro-
phen des vorliegenden Sarga mit ,,Sohn® an. Fir die v.1. -subrtsutah, die bisher
nicht genannte ,,Freunde® (subrd) in die Belehrung einfiihrt, spricht wiederum,
daf$ auch in der folgenden Strophe 36 von einem ,,Freund“ (mitra) die Rede ist,
was in dieser gewissermafSen resiimierenden Strophe allerdings als thematische
Ausweitung gedacht sein konnte.

19.38 Diese Strophe ist aus mehreren Griinden verdichtig. Zuvorderst ist es
duflerst unpassend, einen Einsiedler im Wald tiber die wahre Natur der koniglich-
hofischen Insignien (die er angeblich vor sich sehen soll: eta yah preksase!) auf-
zukldren. Zudem ist das in Pada b verwendete Attribut ein Textbaustein (vgl.
111.34.34, V.46.1, V.75.28). Und schliefSlich ist der Vokativ mababuddhe eine
typische Anrede fiir Rama. All dies weist darauf hin, daf§ die Strophe urspriinglich
nicht an der vorliegenden Stelle ihren Platz hatte.

19.39a drstya tu paramarthikya ] = 20.6a.
19.41 Metrum: Upendravajra

20. Sarga

20.2b -dasamayah ] Anandabodhendra analysiert die beiden letzten Komposi-
tumsglieder als -dasa-amayah (,Krankheit, die durch die Zustinde von ... gekenn-
zeichnet ist“, snebadvesamohadasalaksana amayo rogah, VIP zu V.20.2); er lafSt
jedoch offen, wie das ganze Kompositum syntaktisch zu konstruieren sei. Nahe-
liegender ist eine Analyse in=dasa-mayab eines auf prapaiicab (2d) beztglichen
Bv.-Kompositums.

20.2d prapaiico ’yam | verweist wortlich auf 19.36a.
20.6a drstya tu paramarthikya ] = 19.39a.

20.7 ff. Str. 7ab dhnelt im Wortlaut sehr Str. 1ab. Der folgende Abschnitt
hinterldfSt insgesamt den Eindruck, durch Interpolationen gelitten haben. Da diese
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jedoch schwerlich hinreichend genau lokalisiert werden konnen, wurde von der
Auszeichnung einzelner Strophen abgesehen.

20.8c vibhavah | Die v. l. subrdab hinterlafSt den Eindruck einer Vereinfachung
der moglicherweise etwas unerwartet anmutenden Lesung vibhavab. Die Erwih-
nung von ,,Besitztiimern® konnte moglicherweise von 19.38 beeinfluflt sein oder

darauf verweisen.

20.10b ambudhiyositam ] ,,der Flisse*; vgl. pw s. v. samudrayosit (dort ange-
fuhrter Beleg: Vikramankadevacarita 13.50).

20.14 ff. Die im folgenden genannten Volker, Lander und Gebirge stellen sich
als recht wahllose Zusammenstellung dar; die genannten Gegenden — soweit ein-
deutig identifizierbar — umspannen ein weites Gebiet vom nordlichen Afghanistan
(tukhara) im Norden bis zum Deccan im Stiden und vom Punjab im Westen bis
nach Bengalen im Osten.

20.14a dasarpesu | ,,Dasarna [...] was one of the old names of East Malwa
and the adjoining region, with its capital at Vidisa (modern Besnagar near Bhilsa,
Madhya Pradesh) and with the rivers Dasarna (modern-Dhasan) and Vetravati
(modern Betwa) running through it.“ (STRcAR 1971, p. 185f.)

20.14c tukharesu | Gemeint sind wohl die Tocharer des oberen Oxus-Tals; vgl.
STEIN, Rt. I, p. 136 (zu 4.166).

20.14d pundresu ] Die Grenzen des mit ,,Pundra“ bezeichneten Landes schwan-
ken in verschiedenen Texten; haufig bezeichnet Pundra den nordwestlichen Teil
Bengalens (vgl. SIRCAR 1971, p. 105, 122 et infra).

20.15a hehayesu | Die Schreibung hebaya (statt haibaya) 163t sich noch einmal
in II1.37.15 (ohne v.1l.) und V1.269.32 (nach S1) belegen. Nach den Puranas sind
die Haihayas in verschiedene Stimme unterteilt, die im Deccan ansissig waren
(SIRCAR 1971, p. 44, n. 4, 5).

20.15b trigartesu | Trigarta bezeichnet den heutigen Distrikt Kangra in Hima-
chal Pradesh; vgl. STeIN, Rt. I, p. 80 f. (zu 3.100).

20.15¢ salvesu | Der Stamm der Salvas (oder Sélvas) lebte im Punjab und den
umgebenden Regionen des heutigen Uttara Pradesh und Rajasthans; vgl. SIRcAR
1971, p. 30, n. 3.
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20.15d savaradrume | Es 14f3t sich nicht sicher kliren, was hier gemeint ist.
Das pw fithrt den Rajanighantu an, nach dem sabara ,eine Art Lodhra“ (also
den Baum Symplocos racemosa) bezeichnen kann. Die Schreibung savara, die an
der vorliegenden Stelle von den Hss. einhellig bezeugt wird, steht angesichts des
haufigen Wechsels von v- und b- in unseren Hss. einer Identifizierung nicht im
Wege.

Im Kontext der vorliegenden Strophe konnte savara jedoch auch die Bezeich-
nung fiir ein Volk sein, so daf§ savaradruma einen Baum bei den (d. h. im Gebiet
der) Savaras bezeichnen wiirde. Zu dem Volk der Savaras schreibt KIRFEL 1931:
,»Ein drawidischer oder kolarischer Stamm in Zentral-Indien und dem Dekkhan;
sie finden sich heute noch unter den Namen: Sabar, Saur, Suir usw. [...]“(p. 61,
n. 148.) Ahnlich Sircar 1971: ,Savara foresters = the Saoras. of Ganjam and
Visakhapatnam.“ (p. 39, n. 4.) In Str. IV.12.14 (vgl. auch den. Komm. adloc.)
wird Savara als Bezeichnung fir ein in Trigarta ansdssiges Volk verwendet. Es
handelt sich um eine wahrscheinlich interpolierte Strophe, die allerdings in einer
dem vorliegenden Abschnitt ganz dhnlichen Aufzihlung von Wiedergeburten steht.
Da Trigarta den heutigen Distrikt Kangra in Himachal Pradesh bezeichnet, ist
wohl davon auszugehen, daf$ savara in IV.12.14 im allgemeinen Sinne fiir einen
wilden Bergstamm (i. S. v. kirata, pulinda usw.) verwendet wird.

Ob an der vorliegenden Stelle tatsichlich ein Volk gemeint ist und, falls das der
Fall sein sollte, ob es konkret das Volk der Savaras oder-allgemein einen wilden
Bergstamm bezeichnet, oder ob'— wie das Kompositum Savaradruma eigentlich
nahelegt — ein bestimmter Baum gemeint ist, 143t sich aufgrund der insgesamt recht
willkiirlichen Aufzihlung in diesem Abschnitt kaum entscheiden.

20.17b vangesu ] ,,Sie bewohnten den Ostlichen Teil des Ganges-Deltas zwi-
schen Meghna, Ganges, Brahmaputra und dem Khasi-Gebirge [...]“ (KIRFEL 1931,
p-31,n.14).

20.17b tittirih | nach Dave 2005 ,,Halsbandfrankolin®, Francolinus francoli-
nus (p. 283).

20.17c¢ tukharesu | Die — nach Str. 14¢ — erneute Nennung der Tukharas ist
verdichtig; vgl. den Komm. zu 20.7 ff.

20.18b damsako | Moglicherweise ist eine Gallwespe gemeint. Das Insekt,
das die Friichte der Udumbara-Feige befillt, wird im Moksopaya gewohnlich mit
masaka (einmal mit kitaka) bezeichnet; vgl. hierzu den Komm. zu IV.8.17¢~d.
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Die an der vorliegenden Stelle iiberlieferte v. 1. masako ist daher vermutlich eine
erklarende und damit sekundire Lesung. Das Wort damsa(ka) kann hinreichend
unspezifisch (i. S. v. ,,stechendes, fliegendes Insekt*) verwendet werden; vgl. z. B.
14.22, wo damsa wahrscheinlich eine Wespe meint.

20.18c prajiko | v. 1. prajako. Das seltene Wort prajika (nach den Wbb. ,,Fal-
ke*) 1t sich im Moksopaya nur an der vorliegenden Stelle belegen. Es ist also
nicht feststellbar, ob die v.1. prajako eine (regionale oder dialektale) Variante
représentiert, die dann moglicherweise als urspriinglich anzusehen wire.

20.18¢ vindhyavane | Auch hier mutet die Wiederholung (vgl. 16a: vindbya-
drau) sekundir an; vgl. den Komm. zu 20.7 ff. und 20.17.

20.19a himavatkandara- | v.1. -kandare. Die feminine Form kandara ist hier
insgesamt gut iiberliefert (auch S14 geht wohl darauf zuriick) und 18t sich im
Moksopaya auch noch ofter belegen (z.B.'V.51.48, V.52.1; sowie VI.110.68,
VI1.135.30 jeweils nach $1, 53, Ss). Ein Kompositum himavatkandara- entspricht
zudem der Ausdrucksweise der folgenden Strophe.

20.19b -tvagrandhra- | v. l. tvaggranthi. Prinzipiell sind beide Lesarten moglich.
Tvagrandbra ist unmittelbar verstandlich (,,Spalte in der Rinde“); tvaggranthi liegt
zunichst weniger nahe, kann jedoch i.S.v. ,knotenformige Verdickung in der
Rinde“ interpretiert werden (vgl. pw s. v. granthi ,,Gelenk, Knoten an Pflanzen*).
Ein zweiter Beleg fiir tvaggranthi liefs sich allerdings weder im Moksopaya noch
anderweitig finden.

Die Lesartenvarianz lafst sich moglicherweise als Folge einer Gemination in der
Ligatur -gra- erkldren, die durch die Prisenz von -7- beeinflufSt war (tvagrandbra >
*tvaggrandbra > tvaggranthi), was fiir eine urspringliche Lesung tvagrandbra
sprechen wirde.

20.20 suhma-] Zu den Subma s. den Komm. zu IV.12.13b.

20.21a -pithesu ] v. 1. -pithisu. Wegen des neutralen Upamana padma wurde
die neutrale Form -pithesu vorgezogen.

Der Plural ist eigentlich — falls er nicht schlicht einem grammatischen Lapsus
geschuldet ist — nur unter der Annahme, daff mehrere Frauen gemeint sind, zu
rechtfertigen. Dann kann jedoch kein Saugling gemeint sein (wie in VTP behauptet:
pulindasisujanma prapya), sondern ein erwachsener Mann.
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20.26 Die Wiederholung des Schlusses von Str. 25 (jato ’ham iba kanane)
ist verdichtig und konnte auf eine Interpolation hinweisen. Sie erfillt nicht die
Funktion eine Reims, im Gegensatz zum Schlufs der beiden folgenden Strophen
27 und 28 (sa eveha tavagrajab), der sich erkennbar an die Formulierung von Str.
18 ff. (sa tvam putra mamanujah) anlehnt.

20.27b pundra- | v.l. paundra-. Vgl. oben, Str. 14d.

20.30 Die Glosse in S; wurde vom Schreiber durch eine Strophennumerierung
der Str. 30 zugeordnet, bezieht sich sachlich jedoch auf Str. 34.

20.32¢ kim vapi | v.ll. kim napi, kim anu-. Sinnvoll sind eigentlich nur die
beiden positiv gestellten Fragen kim vapi und kim anu-. Kim vapi bietet mit va
einen guten Anschluf§ an die erste Strophenhilfte; zudem spricht fiir diese Lesung,
daf auch das von Sy4 iiberlieferte kin napi vermutlich auf sie zuriickgeht.

20.35a -bhavanam ] v.l. -vasanam. Vgl. die Strophen 2-3, insbes. bhavita
(3ab) und bhava (3d, wohl i.S. v. bhavana gebraucht).

20.36a ajavanjavibhavam | ,,das Hin- und Hertreiben [im Daseinskreislauf]*;
zu dem Ausdruck s. den Komm. zu 9.12. Siehe auch zu der folgenden Strophe.

20.37a bhavabhavavinirmuktam jaramaranavarjitam | Dies erinnert an die
von Candrakirti fiir gjavamjavibhava gegebene Erklarung agamanagamanabhava-
janmamaranaparampard (Prasannapada zu Milamadhyamakakarika 25.9, hrsg.
LA VALLEE Poussin 1913, p. 529).

20.41 Das in den vorangehenden Strophen 39 und 40 bereits zugrundeliegende
Bild eines Schauspiels anldfSlich eines Festes (yatra) wird hier fortgefiihrt. Wie im
mittelalterlichen Kaschmir tiblich, finden Schauspiele und Feste bei Nacht statt
(vgl. z.B. Kumari 1968, p. 109 mit n. 5), so dafy die Kenner der Wirklichkeit
(tajjfia) hier passend mit Lampen verglichen werden konnen: Beide vollziehen die
Tatigkeiten des Zuschauens (namlich dem Treiben des Daseinskreislaufes) bzw.
des Beleuchtens (namlich der schauspielerischen Darbietungen; jeweils aloka) rein
duflerlich ohne intentionale Beteiligung.

20.43 Metrum: Vasantatilaka
21. Sarga

21.6b cinta svindhaneneva | v.1. ... cendbaneneva. Sowohl su- als auch ca
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hinterlassen den Eindruck von Hiattilgern; ersteres ist — insbesondere mit Blick
auf das Upameya — eigentlich nicht erforderlich, zweiteres kaum verstiandlich.
Ein fehlender Vokalsandhi an der Padagrenze 1ifSt sich im Moksopaya nicht sel-
ten beobachten (s. den Komm. zu IV.22.16a), ebenso finden sich immer wieder
eindeutige Beispiele korrigierender Eingriffe durch Anpassung des Sandhi oder
die Einfuigung von Hiattilgern in einzelnen Hss. (z. B. Komm. zu IV.34.11¢—d,
IV.36.9¢c—d und IV.36.19a-b), so dafs es nicht auszuschliefSen ist, dafd auch der
Text an der vorliegenden Stelle urspriinglich einfach *cintd indhaneneva* gelautet

hat.
21.7a dhyeyatyaga- | wurde als Terminus 16.6 ff. eingefiithrt.

21.8 Diese — wohl von der folgenden Strophe ,,inspirierte — Strophe ist hier
ersichtlich nicht am Platz. Wie die Aussage vimidho ’pina mubyati, ,,geht [man]
nicht in die Irre, auch wenn [man] nicht Bescheid weif$“, genau zu verstehen ist,
1dBt sich wohl nicht mehr ermitteln. Im Sinne des Moksopaya ist sie schwerlich.

21.13b -avadolanaih ] ,,das Schaukeln“. Die Form auf -ana (n.) ist in den Wbb.
nicht verzeichnet (vgl. jedoch pw s. v. avadola); ein weiterer Beleg findet sich 51.24.

21.14cd ist weitgehend identisch mit I11.66.3¢cd (upanadridhbapadasya nanu
carmavrtaiva bhih) und V1.322.6¢d (upanadgidbapadasya nanu carmastrtaiva
bhih $4). Die I11.66.3d verworfene v. |. sarva (statt nanu) wird auch an der vorlie-
genden Stelle tiberliefert; auch -astrea (V1.322.6) statt -avrta ist an vorliegender
Stelle als v. 1. tiberliefert.

Das Bild findet sich ebenfalls Bodhicaryavatara 5.13 (Vaibya 1960).

21.15b ’nasavasanugam | Anandabodhendra analysiert den Text abweichend:
na asavasanugam iti cchedab (VTP adloc.). Hiernach miifSte na asavasanugam
wohl als eigenstiandiger Satz verstanden werden, der als (sprachlich nicht als solche
gekennzeichnete) Bedingung fiir die Aussage in der zweiten Strophenhilfte (asaya
riktatam eti ... manal) zu verstehen wire. Die Lesung als Kompositum an-asa-
vasanugam hingegen ermoglicht eine syntaktisch elegante Einbindung der Phrase
durch den Bezug auf manab (15d). Zu dem Ausdruck vgl. auch 92.10d: cittam
asavasanugam.

Manas in Pada d konnte doppeldeutig (,,Denken” — ,,der See Manas“) gemeint
sein: Saradiva saro manah, ,wie der See Manas im Herbst [leer wird]“. Andernfalls
erstreckt sich der Vergleich nur tber saradiva saro: ,,wie ein See im Herbst“. Ein See
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verliert im Herbst nach der Regenzeit an Wasser; vgl. z. B. 1.4.4cd: jagamanudinam
karsyam Saradivamalam sarah.

21.17 Die Strophe variiert in wenig origineller Form die Aussage der vorange-
henden Strophe: Das Innere des Herzens begierde- oder erwartungsloser Menschen
wird sichtbar.

21.18 padmaksakosas | Die in den Wbb. nicht gut dokumentierte Bedeutung
von padmaksa ,,Same des Lotos“ (bei ScH. Ntr., ist wohl ,,Same* statt ,Name* zu
lesen), ist im Moksopdya ganz geldufig; vgl. insbes. 111.1.42 und I11.3.36 (hier nach
MT = padmabija), wo das bekannte Bild von der im Samen angelegten Pflanze
bemiiht wird. Bhaskarakantha benutzt zudem einmal padmaksa zur Erklarung
von kamalabija (MT 111 zu 4.48).

Nicht eindeutig ist hingegen das hier vorliegende Kompositum padmaksakosa,
das entweder als Tatpurusa i. S. v. ,,Behdlter fiir Lotossamen® (d. h. Samenbehilter
der Lotosbliite) oder ,,Hiille eines Lotossamens“ oder auch als Karmadharaya i. S. v.
»Behilter [in Gestalt] eines Lotossamens“ verstanden werden kann. Das Komposi-
tum a3t sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya noch ein weiteres
Mal belegen; aufSerhalb des Moksopaya lief§ sich kein Beleg finden. (Brahma
wird angesprochen; vgl. die vorangehenden Strophen. Die Stelle entspricht YV
VII.184.48f.):

kuto bhiamandalany astau saptadvipani bhiatapa
ekam eveba bhipithe srutam drstam.ca netarat (V1.342.48)
katham ca tani tisthanti kasmimscid grhakosake
padmaksakosake sitksme katham manti matangajah (V1.342.49)

Geht man davon aus;daf$in Str. 49 grbakosaka und padmaksakosaka analog als
Karmadharaya-Komp. gebildet sind, wire hier nach dem Muster ,,Behilter [in
Gestalt] eines Hauses* (wohlnicht: ,,Eingrenzung fiir Hiuser* oder ,,Umbhiillung
eines Hauses“) die Bedeutung ,,Behilter [in Gestalt] eines Lotossamens“ anzu-
setzen. Daf$ nicht etwa der Samenbehilter der Lotosbliite gemeint ist, wird auch
durch sizksma (49c) nahegelegt. Ubertrigt man dies auf die vorliegende Stelle, wire
gemeint: ,,Fiir diejenigen, deren Denken frei von Begierde ist, ist die Welten-Triade
[nur] ein Behilter [in Gestalt, d. h. von der Grofse] eines Lotossamens ...

Dieser Bedeutungsansatz pafSt sowohl zu der gut belegten Verwendung von
kosa fiir einen durch einen Samen gebildeten Behilter (z.B. bijakosa 111.81.93
et infra) als auch zu Ausdriicken wie jagatkosa ,, Welt-Behilter* (d. h. die Welt als
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Behalter; vgl. 111.92.8 et infra) oder akasa-, kha-, nabhahkosa ,Raum-Behilter®
(d. h. ,,der leere Raum als Behilter; vgl. 11.17.43 et infra).

Bhaskarakantha erkldrt akasakosa regelmiafSig mit akasamadhya ,,das Innere
des Raumes“. vgl. insbes. I11.10.18cd: gkasakosam evainam viddhi kosam jagat-
sthiteb; hierzu Bhaskarakantha: akasakosam eva =] akasamadbyam eva | jagat-
sthiteh kosam [=] bhandagaram. Weiterhin MT IV zu 22.15, MT VI zu 196.27
(jeweils akasakosa = akasamadbya), MT VI zu 196.13 (khakosa = akasamadhya).

21.19¢ rambha- | Die Bananenpflanze oder ihre Blitter gelten als kithlend; vgl.
unten, die im Wortlaut ganz dhnliche Strophe 74.43, sowie 111.99.13ab: kadali-
kananam yat tac chasankakarasitalam, oder 111.140.17cd: svabbavasitalo brahma-
kadalidalamandapab; vgl. auch Vikramankadevacarita 7.71: unmilannilamoca-
paricayasisird vanty ami .. . vayavo daksinatyah (NAGAR 1945), ,,es wehen diese
vom Siiden kommenden Winde, die durch den vertrauten Umgang mit sich entfal-
tenden dunklen Bananen (moca) kiihl sind“, oder Harsas Ratnavali: ettha dava
mandamaruduvvellantabalakaalidalasidale silatale upavisia mubuttaam visamba,
»Let us rest here for a while, sitting on this stone-slab, cool by the plantain-leaves
waved by a gentle breeze.“ (Prosa nach.Str. 2.8, Text und Ubersetzung: KaLE 1921)

21.21 sudhalepam ] ,,Kalkaufstrich® auf Boden oder Winden; vgl. 1.17.32
und 1.21.33 sowie Bhaskarakantha’s Erklarung mrttikayam ... sudhalepab des
Ausdrucks mahimakkolakarma- ,das Auftragen von Kalk auf dem Boden“ (MT IV
zu 21.37 = MU IV.3.37).

21.22ab asakhyas cittavrksasya | v.1.ya asakhyas cittavrksa-. Die wiederholte
Erwihnung des Denk-Baums in der zweiten Strophenhilfte (cittamabadruma ~
cittavrksa) deutet darauf hin, daf§ die Strophe urspriinglich in Form zweier selb-
standiger Satze konzipiert wurde. Eine analoge Konstruktion zweier Sitze, von
denen der zweite mit einem-absolutiven Lokativ auf den ersten Bezug nimmt, findet
sich unten in Str. 30cd.

Mit der verworfenen v. l. 1aft sich die Strophe — in formaler Hinsicht problem-
los — als Relativsatz konstruieren, wobei die erwidhnte Wiederholung allerdings
umstandlich und ungeschickt wirkt. Anlafs fiir die v. l. war anscheinend ein durch
den Ausfall des Silbenzeichens fiir -sya- defektiver Pada, der mit der Einfiigung des
Relativpronomens ya geheilt wurde.

21.25b uttamasaye | ist mehrdeutig. Das Kompositum uttamasaya ist entweder
als Karmadharaya ,,hochstes Denken, hochste Gesinnung® oder als Tatpurusa ,,das
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Denken der Hochsten zu deuten. Der Ausdruck findet sich ebenfalls in 1V.39.26
und VI.282.47 (= YV VII.125.47cd-48ab), wo er syntaktisch jeweils als Bahuvrihi
verwendet wird, wobei jedoch keine der oben angegebenen Moglichkeiten der
internen Analyse des Kompositums deutlich vorzuziehen wire. Zu vergleichen
sind zumeist ebenfalls als Bahuvrihi gebrauchte Komposita wie uttamacetas (z. B.
1.30.18) oder uttamamanasa (z.B. 1.28.22). Ein substantivischer Gebrauch von
uttamai.S.v. ,hochster [Mann]“ ist im Moksopdya nicht selten zu beobachten; vgl.
2.B.1.26.37,1V.16.8,1V.27.46 et infra, insbes. 1.13.23 oder 1.30.16, wo uitama
im Singular oder Plural als Anrede dient. (Vgl. auch MT VI zu 196.21: uttamasan-
katha =] panditanam katha).

21.26 cittam vrttivihinam ... yatam acittatam | Der Zustand des Nicht-
Denkens (acittata) tritt demnach ein, wenn das Denken seine Funktion, d. h. das
stete Erzeugen von Vorstellungen, nicht mehr ausfihrt. Zur Identifizierung des Zu-
standes des Nicht-Denkens mit moksa vgl. VI.74.1. Andere Ausdriicke fiir acittata
sind das unten Str. 28 gebrauchte niscittata oder amanasta (z.B. V.92.37: ... yada
na manute manah / amanasta tadodeti . . .).

Zu verwandten Vorstellungen buddhistischer Philosophen und insbesondere
des Agamasastra vgl. SLAJE 1994b, p. 280 ff.

21.27 Die Strophe ist hier ersichtlich fehl am Platze; sie unterbricht den Gedan-
kengang der Strophen 26 und 28, die offenkundig zusammengehoren.

21.27a -paksatya | Nach den Wbb. kann paksati ,,Ansatz der Fligel oder
vorderen Extremitdten“ oder.,,Gefieder* (laut pw allerdings nur am Ende eines
adjektivischen Kompositums) bedeuten. Ersterer Bedeutung ist bei Panini ein
eigenes Sttra gewidmet (5.2.25); sie hat also einiges Gewicht. Im Moksopaya
scheint paksati dessenungeachtet in der Bedeutung ,,Fliigel“ verwendet zu werden;
vgl. insbes. 1.20.37: bhogesu-.. . alipaksatipelavesu, ,an den Geniissen, [...] die
fragil wie die Fliigel einer Biene sind“ (R.S.), oder V.9.4: proddayanalolakhaga-
paksaticaricalah / ... lokagatih, ,,das Treiben der Leute [...], die sich wie die
beim Losfliegen regenden Fliigel der Vogel hin und her bewegten® (R.S.). An
beiden Stellen ist es unwahrscheinlich, dafl mit paksati der Fligelansatz oder das
Gefieder gemeint sind. Hingegen konnte in Sukapaksatikonasthab . .. avanisvarab
(VL.294.1) durchaus der Fliigelansatz gemeint sein: Der Ausdruck bezieht sich auf
Agni, der eben ,,in der Zwischengegend (kona) der Fliigelansitze [seines Reittieres,]
des Papageies, sitzt*.
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An der vorliegenden Stelle ist inhaltlich am ehesten zu erwarten, daf§ die schla-
genden Fliigel der Eule (= das Denken) mit der in Bewegung geratenen Begierde
metaphorisch identifiziert werden. Problematisch ist der Singular -paksatya, der
eigentlich nur durch die Annahme gerechtfertigt werden kann, daf§ paksati hier
als Kollektivum fiir beide Fliigel verwendet wird, was sich jedoch bislang nicht
belegen lafst.

21.30 Metrum: Puspitagra
22, Sarga

22.2-6 Strophe 2 besteht grofStenteils aus Textbausteinen, die anscheinend
(auch) verwendet wurden, um bspw. Uberginge zu Geschichten zu schaffen; auch
in Str. 5 ist dhnliches zu beobachten (s. jeweils ad loc.). Dies deutet darauf hin, dafS
der einleitende Abschnitt dieses Sarga das Ergebnis einer Textredaktion ist, wobei
es kaum noch ersichtlich ist, ob oder inwieweit urspriingliche Teile des Textes in
ihm enthalten sind.

22.2 Der Pada 2a findet sich etwa 15mal innerhalb des Moksopaya (11.9.1
et infra); zu moglichen Deutungen von dharma s. den Komm. zu IV.3.1a.Die
zweite Strophenhailfte ist identisch mit'V1.344.22cd. Aufserdem ist Pada c identisch
mit II.1.41 und V1.26.22¢; vgl. auch V.12.15¢c: praptam prapyam asesena.

22.5 vgl. 1V.29.2cd: srotum trptimena gacchami vacamsi vadatas tava, und
VI1.116.12ab: na trptim adbigacchami vacasam vadatas tava.

22.7d apsyasi ] v.l. prapsyasi. Abgesehen von anderen Verben wie a-+/pad,
upa-/i, gam u. dgl. kommen im Moksopaya einfache vap sowie ava-, pra- und
sampra- (die beiden letzeren gern als PPP) in Verbindung mit (pra)bodha vor,
womit — zumindest nach derzeitigem Kenntnisstand — allerdings keine inhaltliche
Differenzierung verbunden ist. Auffillig ist die Hiufung von einfacher 4/ap im V.
Prakarana (vgl. 21.1, 42.17 und 47.3; hingegen ava- in 46.48 und 64.16 sowie
pra- 29.60 und sampra- 42.5), was fur die Textkonstitution an der vorliegenden
Stelle den Ausschlag gegeben hat. Zu vergleichen ist allerdings auch der nahezu
identische Pada 42.22d: padam prapsyasi sasvatam, wobei prapsyasi dort nicht
bodham als Objekt hat.

22.8 vikhyato | v. L. vyakhyato. Der Moksopaya zeigt anscheinend eine Tendenz
zu der Wendung iti vikhyata (,als . . . allgemein bekannt“); vgl. hierzu die folgenden
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Strophen, in denen dhnlich wie an der vorliegende Stelle eine Person oder einen
Ort eingefithrt werden: 111.36.33, 1V.30.20, VI1.18.28, V1.122.2 und VI1.315.7.
Hingegen findet sich iti vyakbyata nur an vorliegender Stelle als v. 1.

22.9b amrtambubhih | v. 1. amrtormibhib. Fir amrtambubhbih ,,von Nektar-
wassern (benetzt)“ spricht, daf§ der Unsterblichkeitsnektar hier — im Gegensatz zu
vielen anderen Stellen — nicht in einem metaphorischen Kontext verwendet wird.
Gemeint ist ganz eigentlich jener Nektar, der bei der Quirlung des Milchozeans
hervorkam, was nach allgemeiner Auffassung in einem Krug/Topf geschah, so
daf§ Nektar-Wellen (amrtormi) hier unpassend erscheinen. Es ist natiirlich
kaum nachvollziehbar, welche Einzelheiten des oft angefithrten Mythos von der
Quirlung des Milchmeeres einem Autor beim Verfassen einer Strophe wie der
vorliegenden prisent sind oder wichtig erscheinen, weswegen die Entscheidung
gegen amrtormibhib unsicher bleibt. Nektarwellen werden an anderen Stellen des
Moksopdya durchaus genannt, wobei gewohnlich ein metaphorischer Kontext
(bspw. in I1.15.4-5) vorliegt.

22.10a jihvacara- | v.1l. -bhara-, -gana-. Die Lesung jihvacara- ,Zungenbe-
wegung® scheint am besten in das Kompositum zu passen, da sie eine spezifische
Aussage ergibt: Das Zischen der Schlangen ist heftig durch die Bewegungen der
Zunge. Auch wenn es nicht den physiologischen Tatsachen-entspricht, daf§ das
Zischen der Schlangen durch Zungenbewegungen hervorgerufen wird, entspricht
es doch der alltaglichen Erfahrung, daf§ ein Zischen sehr oft mit gut beobachtbarem
Zungeln einhergeht, weswegen eine solche Aussage durchaus sinnvoll erscheint.
Die v.1l. -bhara und -gana hingegen bezeichnen lediglich die groffe Menge von
Zungen der — nach Pada d - vielen Schlangenkopfe, wiirden also den iibrigen
Ausdrucken einer groffen Menge in der Strophe (-bhara-, apirnab, sabasrasata-)
lediglich noch einen weiteren hinzufiigen (bhara wiirde zudem in unschoner Weise
bhara in Pada b auch nahezu wortlich wiederholen).

22.11a helavivalitasesa- | = 1.27.44c¢ helavivalitasesah. Daneben findet sich
der Ausdruck helavalita mehrfach in dem Bv.-Kompositum hbelavalitalocana
(1.9.20, 111.110.38 et infra); vgl. auch helavalana (V1.238.36) und helavivalana-
varta (V1.238.52).

22.14a abhiprota- | Das in den Wbb. bislang nicht belegte Verbalkompositum
abhi-pra+Jva 13t sich im Moksopaya nach gegenwirtigem Kenntnisstand nur an
der vorliegenden Stelle belegen.
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22.14 Die Intention der Strophe ist nicht ganz klar. Ratnakara ist hier wahr-
scheinlich im wortlichen Sinne von ,,Edelsteinmine® zu verstehen, da die sieben
patalas nach den Beschreibungen der Puranas eigentlich keine Ozeane besitzen.
Zu hohlenformig vorgestellten Edelsteinminen wire der in Pada d angefiihrte
Vergleich (,,gleichsam weitere [hohlenartige] Unterwelten) sehr angemessen. Das
Attribut in der ersten Strophenzeile ist vermutlich auf ratnakaraib zu beziehen
und konnte darauf hindeuten, dafs in der vorliegenden Strophe von dem untersten
patala die Rede ist, an dessen Edelsteinminen der bis zur Erdoberfliche reichende
(abhitalam) Kreis der sieben Unterwelten (saptapatalamandala, d. h. einschliefSlich
des untersten selbst) gekniipft wire. Hierzu pafSt, dafs, den Schilderungen mehrerer
Puranas zufolge, die Residenz des Badi eben im untersten patala liegt. Falls die
beiden folgenden Strophen 15 und 16, mit denen die Schilderung der Unterwelten
abschlief3t, tatsachlich auf spaterer Interpolation beruhen sollten — wofiir es einige
Indizien gibt (s. den Komm. zu 22.15-16) —, hitte mit der vorliegenden Strophe
urspriinglich der Ubergang von der Beschreibung der Unterwelt zur Beschreibung
von Badi vorgelegen, was ebenfalls dafiir sprechen wiirde, daf sie sich auf Badis
Residenz, den untersten patala, bezieht.

22.15-16 Diese beiden Strophen heben sich durch die Nennung zweier Fiirsten
der Widergotter — Kapila und Hatakesa — von der vorangehenden Beschreibung der
Unterwelten deutlich ab. Die beiden Genannten erscheinen angesichts der grofsen
Anzahl von Widergotter-Fursten, die den Puranas namentlich bekannt sind (vgl.
KirreL 1920, p. 145 ff.), recht willkiirlich ausgewihlt, insbesondere angesichts der
Tatsache, daf sie in der folgenden Geschichte von Badi nicht mehr auftreten oder
genannt werden. Auffillig sind auch die sehr dhnlichen Formulierungen in diesen
beiden Strophen. Angesichts dieser Verdachtsmomente sprechen die Position der
beiden Strophen am Ende eines mehrstrophigen beschreibenden Abschnittes — eine
erfahrungsgemaf fir Interpolationen sehr anfillige Stelle — sowie der oben (Komm.
zu 22.14) vermutete Zusammenhang der Strophen 14 und 17 noch zusitzlich
gegen die Echtheit dieser beiden Strophen.

22.17 asuradosstambha-... | vgl. 10.2ab: deva dosstambhavisrantasamasta-
vasudhabhara.

22.18 svakrantena ... surarajena | ,,durch den sicher [von Badi] beherrschten
Konig der Gotter. Das spielt wohl auf den Mythos an, nach dem Badi die Gotter
besiegt und Indras Stellung eingenommen hat; vgl. PE s. v. Bali (Mahabali) 1.
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Der Ausdruck svakranta 1ast sich noch zwei weitere Male im Moksopaya
belegen und ist wohl auch dort als su-akranta i.S.v. ,sicher/vollstindig beherrscht,
... eingenommen* zu verstehen: Zu I11.113.37: svakrantabhuvana-, und 1V.6.8:
svakrantendriya-, sind jeweils parallele Ausdricke (akranta-indriya, -bbuvana
u. 4.) zu vergleichen; fiir eine formal mogliche Analyse sva-akranta gibt es an beiden
Stellen keine Anhaltspunkte (pace STEPHAN 2008, p. 169: ,,die selbst attackierten
Welten“). Auch wenn es an der vorliegenden Stelle nicht auszuschlieflen ist, dafs
su-akranta i.S.v. ,angemessen herbeigekommen® gebraucht worden ist, scheint
dies angesichts der Parallelstellen, die mit ,,sicher beherrscht“ eine inhaltlich auch
hier gut passende Bedeutung bieten, doch unwahrscheinlich.

22.19d vyasya pranatavan harih ] ,,vor dem sich Hari verneigte“ Mit der v. 1.
pranayavan pranatavan wire zu Ubersetzen ,fiir den Hari Zuneigung besaf3*,
was nicht ganz abwegig ist, da Bali nach einigen puranischen Quellen als Visnu-
Verehrer dargestellt wird (PE s. v. Bali [Mahabali] 1, p.104). Die vorliegende Stro-
phe steht allerdings im Kontext von Unterwerfungs- und Herrschaftsyerhaltnissen,
weswegen pranatavan vorgezogen wurde.

22.20d jagmur ajagmur | Durch die zwei unverbunden nebeneinander stehen-
den finiten Verbformen ist die Konstruktion der Strophe undurchsichtig. Es bieten
sich zwei Moglichkeiten an, die mit jeweils eigenen Problemen behaftet sind.

1. Anandabodhendra konstruiert samsosam als Objekt von jagmub und
artatam als Objekt von djagmub, erginzt jedoch ein verbindendes ca, ohne
welches diese Konstruktion eine unschone Hirte aufweist: ... Sosam [lies
*samsosam ?| jagmur artatam =] bhayasvinnatam cajagmub (VTP ad loc.).
Hiernach wiren fur den in Pada causgedriickten Vergleich beide Pradikate
zu erginzen, was der gewohnlichen Ausdrucksweise fiir einen Vergleich
entsprache:

... durch seinen Name wurden die Schlifenflichen von [Indras
Elefant] Airavana trocken [und] wund (?), wie durch das Geschrei
des Pfaus die Herzadern von Schlangen [trocken werden und in
Bedringnis geraten]; ...

2. Um die unverbundene Aneinanderreihung der beiden Verbformen zu vermei-
den, konnte man samsosam jagmub als Pradikat des Upameya und gjagmur
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artatam als das des Upamana konstruieren. Die ungewohnliche Wieder-
holung eines Verbes des Sichbewegens in einer Konstruktion mit einem
Abstraktum fur den Vergleich ist ungewohnlich und wirkt storend, zumal an-
gesichts der Wortstellung von jagmub, das zwar mit der ersten Strophenzeile
zu konstruieren wire, jedoch in einer merkwiirdig verschrinkten Wortstel-
lung innerhalb des Vergleiches steht. Moglicherweise stellt die so entstandene
Wortgruppe jagmur ajagmur den — mifSratenen — Versuch dar, eine Yamaka-
Sequenz zu konstruieren. Es wire zu tibersetzen:

... durch seinen Name wurden die Schlifenflichen von [Indras
Elefant] Airavana trocken, wie durch das Geschrei des Pfaus die
Herzadern von Schlangen in Bedringnis geraten; ...

22.23d phalanata | ,,von Friichten gebeugt“;v. l. <yuta ,mit ... besetzt“. Zwi-
schen den beiden Lesungen ist inhaltlich kaumzu entscheiden: Der wohlbekannte
Vergleich der von ihren Friichten niedergebeugten Liane bezieht sich hier unspe-
zifisch lediglich auf das Verbeugen; die Ursache fiir das Verbeugen der Himmels-
richtungen, namlich die Wucht von Badis Blick, wird in dem Vergleich mit der
Liane weder durch das Gebeugtsein von Frichten noch durch das Besetztsein
mit ihnen aufgenommen. Wir lesen mit dem allgemein zuverlissigeren Zweig der

Uberlieferung.

22.27a merusrngasikhadanta- ] Die hier anzusetzende Bedeutung ,,Spitze (eines
Gipfels)“ fur danta verzeichnet das pw noch ohne Literaturbeleg.

22.28a kimantam | v.ll. kiyantam, kiyat tad. Der Ausdruck kimanta (,,zu
welchem Ende“) wird anscheinend selten verwendet; im Moksopaya lafit er sich
nach derzeitigem Kenntnisstand noch ein weiteres Mal belegen und wurde daher
auch an der vorliegenden Stelle in den Text iibernommen:

kiyati syat pravistirnd drsyasrir iyam atata
itah samudras tadanu dvipabbir ambudhib punah (V1.278.7)
tato dvipam tato "mbhodhibh kim anyat syat tato ’pi ca
kimanta kidysi va syan mayeyam cetyaripini (V1.278.8)

8c: kimanta S1, 83, S5, N30: kiyati Ngq (VIL.121.8).
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22.31d lajjayai na tu | v. Il. lajjayai na, lajjayaiva na, lajjayai naiva. Offensicht-
lich sind die verschiedenen Lesungen aufgrund des Ausfalls einer Silbe entstanden.
Fur die Lesung des Archetypus ergeben sich zwei Moglichkeiten:

1. Entweder lautete die Lesung des Archetypus lajjayai na tu, und die in ei-
nem Teil der Uberlieferung durch den Ausfall der Partikel ¢« entstandene
Liicke (bewahrt von S?C) wurde mit einem eva an zwei verschiedenen Stellen

geschlossen.

2. Oder der Archetypus war bereits defekt, und seine Lesung lajjayai na wurde
einerseits zu lajjayai na tu und andererseits zu lajjayaiva na und lajjayai
naiva erganzt.

Wabhrscheinlicher ist die erste Moglichkeit, da die Lautfolge na tu tustaye sehr
gut Anlafs zu einer Haplographie gegeben haben konnte. Zudem entspricht diese
Lesung sowohl dem sprachlich als auch inhaltlich zu Erwartenden.

22.33a Suktavirasam ] sukta wird hier wohl i. S. v. 4sauer® verwendet (so auch
die in Sy4 iiberlieferte Glosse: paryusita ,,abgestanden, verdorben®); vgl. auch den
Ausdruck bhuktasukta (V.66.16 und VI.350.23).

22.38b adambaram ] ist im Moksopdya als Neutrum gebrduchlich; s. den
Komm. zu IV.4.22c.

22.39d -prasava- | v.l. -prasara-. Prasava kann 1.S.v. ,,Betrieb, Erwerb“ ge-
deutet werden und nahert sich damit den Ausdriicken kriya, karya, vyapara u. dgl.,
die in den vorangehenden Strophen mehrfach genannt wurden. Zugleich ist eine
intendierte Mehrdeutigkeit moglich, da auch ,,Geburt* oder ,,Produktion® hier
fur prasava gut passen wiirden. Die v. |. prasara ,,Ausbreitung, Hervortreten® ist
ebenfalls verstandlich, fugt sich jedoch weniger gut in das Thema des vorliegenden
Abschnittes.

22.44c santah | v.l. srantab. Das PPP sranta wird im Moksopaya stets in der
Bedeutung ,,mude, erschopft” verwendet, was deutlich aus der beliebten Verbin-
dung von sranta mit Ableitungen der vi-y/sram ,sich erholen; zur Ruhe kommen*
(visranta, visranti usw.) hervorgeht; vgl. z. B. visranto ‘smi cirasrantah (111.109.9,
111.136.44) oder sranto visrantim ayatah (V.28.16). Die im pw fur sranta verbuchte
Bedeutungsgleichheit mit santa (lexikographisch, vgl. s. v. v/sram) 13t sich fiir den
Moksopaya— zumindest nach derzeitigem Kenntnisstand — ausschlieflen. Der Wech-
sel von sranta und santa 1af3t sich mehrfach beobachten (z. B. 111.38.7, V.18.60
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et infra), so dafl wohl unwillkiirliche Giinde (graphischer oder phonetischer Na-
tur?) zur Entstehung der semantisch eigentlich wohl unterschiedbaren Varianten
fithren. (Ahnliches gilt auch fiir die semantisch weniger deutlich differenzierten
Ausdriicke asayalasraya.)

22.49¢ sagarataros | Gemeint ist der Wunschbaum (kalpataru), der bei der
Quirlung des Ozeans zum Vorschein kam und daher hier ,,Ozeanbaum“ genannt
wird.

22.49 Metrum: Sardalavikridita
23. Sarga

23.7cd aghatam ghatayaty ... | Auffillig sind die beiden Ausdriicke aghata
und ghata, die hier wohl firr aghatita bzw. ghatita stehen. Parallelen zu diesem
Gebrauch finden sich bislang nicht. Zu der vorliegenden Strophe ist allerdings zu
vergleichen:

aghatitaghatitam ghatayati sughatitaghatitani jarjarikurute
vidbir eva tani ghatayati yani puman naiva cintayati (SMS. 249)

Nicht Zusammengefiigtes fiigt er zusammen, gut Zusammengefiigtes
zerschligt er. Nur der Schopfer fligt das zusammen, was der Mensch
nicht fir moglich halt.

Ahnlich ist auch SMS. 248.

23.10-12"Die in diesen Fragen angesprochenen Themen wurden vorher nicht
angeschnitten: Der in den Strophen 1-5 beschriebene Ort wird in Str. 10 plétzlich
und unmotiviert als ,frei von Sorgen und Krankheiten® (adbivyadbivinirmukta
10a = I1.15.11) charakterisiert, und die folgende Str. 11 bezeichnet den in Str.
6 mit den typischen Attributen des Wesenskerns (a¢man) beschriebenen Konig
als méichtig und unbesiegbar. Die Strophen hinterlassen daher entschieden den
Eindruck einer nachtriglichen Einfiigung, die wohl durch den Vokativ suta in Str.
13 veranlaf8t wurde und die folgende Allegorie als ,,Akhyana“ (12a) markieren
soll.

23.10b mahadyutih ] v. ll. mahddyute, mahamate. Eine Entscheidung zwischen
den v. 1. ist nicht zuletzt wegen des vermutlich sekundiren Ursprungs der Strophe
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(Komm. zu 23.10-12) schwierig. Die Anrede mahamate wird unten zweimal
(24.13, 19) von Vairocana fiir seinen Sohn Badi verwendet, wobei in 24.13 ebenso
wie an der vorliegenden Stelle einzig S3 mahdmate bezeugt (s. den Komm. ad loc.).
Eine Anrede mahdmate fiir Vairocana ist daher sehr unwahrscheinlich. Schwierig
ist allerdings auch mahddyute als Anrede fiir Vairocana, da in Str. 6b mabadyutib
als Attribut fur den Konig diente. Das auf desab (10a) bezugliche mahadyutib
wiederum vertrigt sich nicht gut mit Str. Sc (yatra ... nalokab), was sich jedoch als
Lapsus des Autors der Strophen 10-12 erklidren lieSe. Moglicherweise gehen jedoch
sowohl mahadyutih als auch -dyute auf einen urspriinglichen Genitiv *mahadyuteb
zurlick, so dafl 10b mit der Frage ,,Welcher ist der Ort des glanzvollen [Konigs]?«
an Str. 6 angekniipft hatte.

23.15a tatrasi- | v. L. tatrapi. Eine Hieb- und Stichwaffe (hierasi ,,Schwert®)
wird in derartigen Komposita gewohnlich genannt; die Folge asimusulaprasa
findet sich noch einmal in I11.34.43b und entbehrt nicht einer gewissen Logik,
indem mit einer Hieb- und Stichwaffe, einer Schlagwaffe und einer Wurfwaffe
drei verschiedene Waffenarten erwihnt werden. Ob und inwiefern die beliebte
Aufzihlung von Waffen in Komposita derartigen Regeln gehorcht, ist allerdings
unsicher.

Die v. 1. tatrapi konnte i.S. einer Anreihung an tatra in 13a (,,Ebenfalls dort
werden ...“) ebenfalls sinnvoll interpretiert werden. Die Entscheidung fiir zatrasi-
bleibt demnach unsicher.

23.16b bhatotkata- | v.1. bhatodbhata-. Beide Ausdriicke lassen sich in ein-
schldgigen Kontexten im Moksopaya belegen (I11.33.31: bhatotkata; 111.51.5,
VI1.232.47 = YV VIL.75.48ab: bhatodbhbata) und sind semantisch kaum differen-
zierbar.

23.18 Nach Anandabodhendra bezieht sich die Strophe auf die Begebenheit
mit Bhrgu, der Visnu dazu verfluchte, als Sterblicher in dieser Welt geboren zu
werden; entsprechend deutet er avata als Hohle des MutterschofSes (garbhasvabbhra,
VTP adloc.).

23.22 acalacalah | kann entweder i. S. v. ,,vollkommen unbeweglich®, also als
negierte Form der Intensivbildung caldcala (s. den Komm. zu IV.23.23a), oder als
Kompositum acala-acala ,,unbeweglich wie ein Berg“ verstanden werden.

23.28d kastayapi hi cestaya | Die Wendung kasta cesta (oder im Komp. kasta-
cesta) wird im Moksopaya sowohl i.S. v. ,,schlimmes Verhalten“ (eindeutig z. B.
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inI1.12.16 oder V1.228.13 [in MT]) als auch i. S. v. ,,mithsame Anstrengung* ver-
wendet. Zu der vorliegenden Stelle sind insbesondere zu vergleichen: 111.16.35¢d
(andratataponistham atisthat kastacestaya), wo der Kontext — Lilas angestreng-
tes Bemithen um die Gunst der Sarasvati — recht deutlich die Bedeutung ,,un-
ter mithevoller Anstrengung® fiir kastacestaya nahelegt; bestitigt wird dies von
Bhaskarakantha’s Erklarung dubkbadaya cestaya (MT adloc.). Die an der vor-
liegenden Stelle gebrauchte Wendung findet sich zudem wortlich noch einmal in
VI.163.32:

praptena yena no bhiryah praptavyam avasisyate
tatpraptau yatnam datisthet kastayapi bi cestaya (V1.163.32)

Auch hier legt der Kontext — simtliche Geniisse des Samsara bringen letztlich
keine Befriedigung — fuir kastayapi hi cestaya eher die Bedeutung ,,selbst unter
mithevoller Anstrengung® als ,,sogar mittels schlimmem Verhalten® nahe.

23.29a sasuram asura- | v. ll. sasuramahasura-, sasuradanuja-. Die unmetrische
v. l. sasuramahasura- ist anscheinend durch die fehlerhafte Einfiigung von -ha-
entstanden (sasuram a[ha]sura-) und wird in mehreren Hss. anstandslos tiberliefert
— cin Indiz fiir die Treue dieser Ubetlieferung. Die Lesung von S sasuradanuja- geht
daher wohl auf eine Konjektur zuriick (und bestatigt den allgemeinen Charakter
dieser Hs., vgl. hierzu KRAUSE-STINNER 2011, p. xix).

23.29 Metrum: Puspitagra
24, Sarga

24.2¢ susadhatvam | Das Adjektiv susadha bedeutet im Moksopaya ,leicht
auszufithren, zu erreichen, anzuwenden® und deckt sich damit erwartungsgemafs
in der Bedeutung mit der in den Wbb. verzeichneten Form susadbya. Das hier von
mantrin ausgesagte Abstraktum susadbatva (mantrinas tasya . .. susadhatvam)
konnte daher wortlich etwa mit ,,das Leicht-Zubemeistern-Sein“ wiedergeben
werden. Die Form susadba ist ebenfalls II1.111.1, 11, IV.36.14 (v.l. susadhya)
et infra belegt.

24.7b ati ] v.l. api. Zu ati als freistehendem Adverb s. den Komm. zu IV.11.18b.

24.9a paurusena prayatnena | ein im Moksopdaya hiufig wiederholter Pada; s.
den Komm. zu IV.44.23a = 24c fur die Stellenbelege.
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24.13d mahamate | v.Il. mabamatibh, mabipatib. Zu der einzig von S3 be-
zeugten Lesung mahamate (Anrede fir Badi) scheint es keine Alternative zu geben.
Mabhipatib ist offensichtlich sinnlos, und mahbamatib ist als Attribut fir das Denken
(manas) unpassend. Die Lesung von S3 koénnte — dem Charakter der Hs. entspre-
chend (KRAUSE-STINNER 2011, p. xix) — eine Konjektur des gelehrten Schreibers
sein, die hier ganz plausibel wire, da ein Vokativ mahamate am Ende einer Stro-
phenzeile im Moksopaya dufSerst beliebt ist; vgl. z. B. unten 24.19, ebenso 4.15,
6.8 et infra. Auch oben, Str. 23.10 (vgl. den Komm.), tiberliefert S5 als einzige Hs.
diese Anrede.

24.16 sphuta ] v. . sthita. Vgl. unten, Str. 20: esa [d. i. yuktib] sphutatam eti.

24.18d avadamyate | Das in den Wbb. bislang nicht verzeichnete Verbalkom-
positum ava-+/dam a3t sich im Moksopaya nach gegenwirtigem Kenntnisstand
nur an der vorliegenden Stelle belegen.

24.21b kanksatapi | v.l. karksitapi. Zwischen den beiden Lesarten ist kaum zu
entscheiden. Fiir ein von sathatmand abhingiges Prasenspartizip kanksata konnte
sprechen, dafS es auch mit dem in Pada ¢ formulierten Vergleich konstruiert werden
kann, wihrend ein PPP kanksita sich zwar auf yuktib (18a) nicht jedoch zugleich
auf das maskuline Upamana salib beziehen liefSe. DafS eine solche durchgehende
Konstruktion des Vergleichs allerdings nicht unbedingt zu erwarten ist, geht aus
Str. 23 hervor: Dort wird — analog zu der vorliegenden Stelle in Bezug auf die
Methode (yukti 18a) — in Bezug auf die Leidenschaftslosigkeit gegeniiber den
Sinnesgegenstinden anhand eines Beispiels argumentiert, wobei das auf visaya-
ratim bezugliche apy atyantamatam sich nicht zugleich mit dem Upamana desan-
taram konstruieren 14ft.

24.23 napnoti ... dehi deSantaram ivagatih | vgl. 11.7.17: ganta gacchati
nagatib.

24.24a dhyeyatyagam | Die Unterscheidung zwischen den zwei Arten des Auf-
gebens von latenten Pragungen (vasanatyaga), namlich dhyeya und neya, wurde
V.16.6 ff. eingefiihrt. Das an der vorliegenden Stelle nicht in diesem terminolo-
gischen Sinne gebrauchte zeya in Pada d konnte eine Anspielung in Form eines
Wortspiels sein.

24.26¢ ity ucyate loke | Zu dieser Formulierung vgl. 111.22.32, 111.96.34,
VI.10.5 und VI.59.23.
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24.26-29 Das Verhiltnis von daiva, niyati und paurusa wird 111.62.7-35
ausfiihrlich dargelegt. Dort wird auch zum ersten Mal der Begriff avasyabhavitavya
verwendet (I11.62.8: avasyambhavitavya; sonst meist avasya-). Auch das II. Pra-
karana gibt in den Sargas 6-9 entsprechende Ausfithrungen wieder. Zu avasya-
bhavitavya vgl. auch V1.22.23f. (YV V1.21.231.).

24.27a avaSyabhavitavyakhya | ist zu lesen als avasya-bhavitavya-akbya (nicht:
-bhavita-vyakhya).

24.28 ist offensichtlich eine inhaltliche und z. T. wortliche Wiederholung von
Str. 26 und unterbricht den Gedankengang der zusammengehorigen Strophen 27
und 29.

24.30cd talavatta- | ,,der Zustand, Oberflichen zu besitzen*, d. h. raumlich-
korperliches Dasein; vgl.:

talavattvam yatha vyomni tatha prthvyadita sive
bhrantimatrad rte nanya yatha vyoma tatha sivah (V1.186.64)

64c: nanyd S1 : nanyad NEd (VIL29.70).

24.34a kurvan | v.l. kurvat. Zu erwarten ist eigentlich die neutrale Form kur-
vat (abhingig vom Subjekt manab), die hier allein von der Hs. S3 iiberliefert wird.
Mehrere Parallelstellen, an denen Prisenspartizipien im Nom. m. mit einem neutra-
len Bezugswort — auffalligerweise (zumindest nach gegenwartigem Kenntnisstand)
stets manas — zu konstruieren sind (vgl. den Komm. zu IV.3.14b-d), sowie die
allgemein zu beobachtende Neigung von S3 zu grammatisch korrekten, z. T. wohl
korrigierten Lesungen sprechen dafiir, daf§ der Archetypus an der vorliegenden
Stelle tatsachlich kurvan gelautet hat. Moglich ist auch ein Einfluf§ der parallel
gebauten vorangehenden Str. 33 (kurvan ... jivah).

24.34cd -rudhaniyatiSabdam | v. 1. rizdhaniyatisabdam. Der Editionsentschei-
dung liegt die Annahme zugrunde, daf$ die Strophen 33 und 34 parallel gebaut
sind. Sarthanamikam, dem Attribut zu niyatim aus Str. 33, entspricht das ebenfalls
auf niyatim (34b) bezigliche Kompositum safijiiartharidhaniyatisabdam. Der jiva
(bzw. in Str. 34 das manas) macht die niyati in Str. 33 zu einer ,,determinierten
(niyata), deren Name ihrer Bedeutung entspricht; in Str. 34 wird die niyati ihrer
Determiniertheit beraubt (niyatya rahitam kurvan) und entsprechend zu einer
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a-niyati gemacht, deren Name (aniyatisabda) aus der Bedeutung ihrer Bezeich-
nung erwachsen (oder: bekannt, ridha) ist, m. a. W.: deren Name wiederum ihrer
Bedeutung entspricht. Der in Str. 34 elliptisch wiederholten Vergleich aus Str. 33
(sphurati ... jivo vyomniva marutah — manab ... sphurati vatavat) ist ebenfalls
Indiz dafiir, dafS ein parallel gebautes Strophenpaar intendiert ist.

24.35d yad bhavaty astu tat tatha | = V1.6.8d. Ahnlich ist auch V.10.24d: yan
mamasti tad astu me.

24.37cd vgl. unten, Str. 64 mit Komm.

24.40c -prottha | v.Il. pronkta, prokta, prota. Die Uberlieferung ist undurch-
sichtig, deutet jedoch insgesamt darauf hin, daf§ der Archetypus eine Doppel-
konsonanz enthielt. Die Lesung protd (,,an-, eingekniipft*) der Hs. S3 ist daher
vermutlich als Konjektur/Korrektur einzuschitzen. (Die Hs. stammt von einem
Gelehrten und neigt ganz allgemein zu grammatisch korrekten oder korrigierten
Lesungen.) Das lediglich von einer Hs. tiberlieferte prottha bietet eine Doppelkon-
sonanz und wird gleichzeitig dem Kontext gerecht; es besteht also zumindest eine
gewisse Wahrscheinlichkeit, dafs prottha der urspriinglichen Lesung entspricht
oder ihr zumindest nahekommt.

24.42b phalitam | scheint hier adverbiell verwendet zu werden: phalitam
phalati ,reift in frichtetragender Weise. Eine denkbare Deutung von phalita
1.S.v. phala — vgl. die beliebte Phrase phalam phalati (V.12.25,V.61.37 et infra) —
143t sich nicht durch einen weiteren Beleg stutzen.

24.44a -nikasena | moglicherweise ,,Probierstein® oder ,,der auf dem Pro-
bierstein aufgetragene Goldstreifen; nikasa ist in den Wbb. in dieser Bedeutung
bislang nicht belegt, vgl. jedoch nikasa. Der lange Vokal -a ist an der vorliegenden
Stelle metri causa notwendig.

Ein Probierstein (bzw. der auf ihm erzeugte Goldstreifen) dient dazu, reines
Gold von minderwertigen Legierungen zu unterscheiden, weswegen er hier ganz
passend als Metapher fir die Trennung der Leidenschaft vom Sinnesgenuf$ stehen
konnte. Das Attribut aticaru ,,uberaus gefillig konnte darauf hindeuten, daf$
eher der auf dem dunklen Probierstein glanzende Goldstreifen als der Stein selbst

gemeint ist.

24.44c devam | Zu deva als metaphorische Bezeichnung fiir den Wesenskern
(atman) s. den Komm. zu IV.38.29d.
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24.48b yogyo | v.l. yo jiio. Das in der zweiten Strophenhilfte angefiihrte
Beispiel des Tuches, das nur im sauberen Zustand fiir eine Firbung geeignet ist,
verweist auf yogyo als urspringliche Lesung.

24.48d -rafjanam | ,,Farbung®. Das in den Wbb. nicht verzeichnete Femini-
num auf -@ wird im Moksopaya in den Bedeutungen ,,Firbung“ oder ,,Leiden-
schaft“ hdufig verwendet; s. den Komm. zu IV.3.14c.

24.49 Die Strophe 11.9.33 dhnelt der vorliegenden hinsichtlich der Metaphorik
und der Wortwahl (... Sanais sanaib /... palayec cittabalakam), nicht jedoch dem
Inhalt nach. Dem Charakter des II. Prakarana entsprechend, ging die Entleihung
wohl von der vorliegenden Strophe aus, die offenbar die bereits in Str. 4a benutzte
Metapher des Kindes wieder aufnimmt. Aus der dort verwendeten +/lal (Kaus.)
143t sich auch die in den Wbb. bislang nicht verzeichnete Bedeutung von lalana als
,,Liebkosen, Hitscheln“ bestimmen.

Die Konstruktion der Instrumentale ist formal nicht eindeutig. Folgende In-
terpretation liegt nahe: Die Frage nach der ,,[richtigen] Methode® (yukti) ist seit
Str. 3 ausdricklich das zentrale Thema. In den Strophen 45-47 wird dargelegt,
daf$ es verschiedene Methoden gibt, die jeweils dem Entwicklungsstand des Den-
kens entsprechen miissen. Die vorliegende Strophe spielt mit sanais sanaib auf
diese Entwicklungsschritte an und bezieht sich auf die unterschiedlich zu dosie-
renden Methoden: Das Hatscheln (lalana) entspricht den Sinnesgentissen (bhoga),
die reinigenden Darlegungen (pavanokti) den Ausfihrungen des Lehrers (guru-
Susrisa) und die Umwandlung (oder: Entwicklung) mittels des Lehrwerksinhalts
(Sastrarthaparinama) dem Studium des Lehrwerks (sastra, sastrarthacinta). Etwas
abweichend StATE 19944, p. 257, n. 216.

24.50a pare parinatam jiiane | ,,im hochsten Wissen aufgegangen®. Zu dieser
Verwendung von pari-ynam 's. den Komm. zu IV.25.20d.

24.50c jyotsnabhinnasphatikavac | vgl. hierzu Str. V.67.32, wo ein unreines
Denken mit einem bhagna- und ein reines mit einem abhagna-sphatika verglichen
wird. Mit einem bhinna- oder bhagna-sphatika ist ein Bergkristall mit Spriingen,
Rissen oder anderen UnregelmédfSigkeiten im Kristallaufbau gemeint (so auch VTP
zu V.67.32 [= MU 31]: bhagnam |=] antar vidirnam), wodurch der Kristall nicht
klar und durchsichtig, sondern triibe und milchig erscheint. Der Sprachgebrauch
entspricht dem der Traktate zur Edelsteinkunde (ratnapariksa); entsprechende
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Textstellen sind durch den Index in FiNoT 1896 (s. vv. bhagna, bhinna, bheda)
leicht zuginglich (vgl. z. B. sababyabbyantare bhinnam [vajram], p. 84, Str. 34).

Das ganze Kompositum an der vorliegenden Stelle wire also als jyotsna-
abhinnasphatika-vat zu analysieren und 146t sich entweder als Tp. interpretieren:
»Wwie ein nicht gesprungener (= homogener, reiner) Bergkristall im Mondlicht“. Das
Mondlicht, das den Bergkristall erstrahlen 1d3t, entsprache als Bedingung der Kiih-
le, die das Denken glanzen 1afSst. Oder als Dvandva: ,,wie Mondlicht und ein nicht
gesprungener (= homogener, reiner) Bergkristall“. Hierfiir spriche die verbreitete
Vorstellung, daf§ der Bergkristall aus sich heraus strahlt, worauf auch im Mokso-
paya gelegentlich angespielt wird (z. B. VI.128.26ab: yatha tisthan svabhavena
sphatikab kirati prabhab). Zudem sind mit -vat gebildete Reihen von Beispielen fiir
den Moksopaya nicht ungewohnlich (z. B. 111.92.5: svapna-mrgatrsna-dvicandra-
vat.)

24.51 ff. Mit Str. 51 beginnt ein Abschnitt, der anscheinend nur lose an den
vorangehenden Abschnitt angefiigt wurde. Bereits behandelte Themen - vor allem
das wechselseitige Verhaltnis von Erblicken des Wesenskerns und Leidenschaftslo-
sigkeit — werden in anderen Begriffen erneut aufgenommen, wobei inhaltlich kaum
neue Aspekte hinzukommen. Auffillig sind auch-hiufige, z: T. wortliche Anklinge
an das II. Prakarana (Beispiele s. u.) und der insgesamt repetitive Stil der Darlegung
mit Wiederholungen innerhalb des.genannten Abschnittes (z. B. Str. 62 und 63)
sowie von vorangehenden Abschnitten des Sarga (vgl. z. B. den Komm. zu 24.64).
Die Diktion erscheint stellenweise ungelenk; vor allem (doch nicht nur) in der
SchlufSstrophe 70. All dies weist darauf hin; daf§ der Abschnitt ganz oder teilweise
auf spitere Interpolationen zuriickgeht; was sich jedoch kaum genauer eingrenzen
1af3t. Von einer Auszeichnung (Kleindruck) einzelner Strophen(gruppen) wurde
daher abgesehen.

24.53 ete mitho dhrte drsti | ,,diese beiden Sichtweisen/Wahrnehmungen erhal-
ten sich wechselseitig“. Worauf sich die beiden drsti-s hier beziehen, bleibt unsicher.
Der Sache nach konnten entweder das Erblicken des Absoluten und der Zustand
der Begierdelosigkeit gemeint sein, wobei letzeres als drsti zu bezeichnen, etwas
befremdlich erscheint. Oder die beiden drsti-s beziehen sich auf das in der ersten
Strophenhilfte benannte wechselseitige Verhiltnis von zwei alternativen Sicht-
weisen: Der Zustand der Begierdelosigkeit geht mit dem Erblicken des Absoluten
einher (Pada a) und umgekehrt (Pada b).
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24.56ab na tapobhir ... | vgl. 11.16.10: na tirthena na danena na snanena na
vidyaya, und V1.333.24: na dbyanena na patena na tapobhir na cadbvaraib.

24.59ab abrahmastambaparyante jagaty | s. den Komm. zu 17.24.

24.60d sreyomargadrdhargalan | ,,die festen Riegel auf dem Weg zum Heil“.
Die v.l. dvara ,, Tor“ statt marga ,, Weg* ist sicherlich sekundir von argala ,,Riegel
beeinfluflt und vereinfacht den Text.

24.62cd vgl. 11.20.6¢d: parasparam vivardhete ete bdasarasi yatha.

24.64 paurusam prapya yatnatah / dantair dantan prasampidya | v.l. pauru-
sena prayatnatah statt paurusam prapya yatnatah (zu samprapidya statt pra-
sampidya siehe gesondert). Vgl. oben, Str. 37cd (Pada d ist identisch). Vgl. auch
11.5.7ab: param paurusam asritya dantair dantan vicarnayan, oder 11.16.29ab:
paurusena prayatnena dantair dantan vicirnayat, sowie IV.5.58ab: hastam ha-
stena sampidya dantair dantan vicarnya ca; und V.55.15d: dantair dantan asam-
sprsan.

Zwischen den Lesungen paurusena prayatnatah und paurusam prapya yatnatab
ist kaum zu entscheiden. Im edierten Text wird der Gegensatz zwischen dem
Glauben an ein Schicksal (daiva) und der Idee der Tatkraft (paurusa) etwas starker
akzentuiert.

24.64c prasampidya ] v.l. samprapidya. Beide Kombinationen der Priaverbien
pra- und sam- mit der v/pid lassen sich fiir den Moksopaya nur an der vorliegenden
Stelle belegen. Die Kombination prasam- ist wohl ungewohnlicher und im pw
bislang nicht belegt, weswegen sie hier vorgezogen wurde.

24.70 - Metrum: Vasantatilaka
25. Sarga

25.1b caruvicarina ] vgl. oben, Str. 24.44: vicarenaticarund. Das Attribut caru
wird auch sonst gern mit vicara verbunden, wobei die sich dadurch ergebende As-
sonanz sicherlich eine Rolle spielt; vgl. z. B. 11.6.39, 11.14.24, 111.42.34, 111.117.30,
V.6.16 oder VI.151.12 (Schluf3strophe).

25.6¢ -pariksobham | ist in den Wbb. nicht verzeichnet und lafSt sich im Mokso-
paya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle belegen.
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25.7b striyah | Die gut bezeugte v. 1. striyah (formal Nom./Vok./Akk. Pl.) wire
lediglich als Vokativ sinnvoll konstruierbar. Anzunehmen wire dann, daf§ Badi
seine Frauen, die ihm in der Erinnerung vor Augen stehen, mit striyah anredet.
Eine solche Anrede kdme im vorliegenden Kontext — Badi gibt seinem Triumph
iiber die Sinnesgentisse Ausdruck — recht unvermittelt. Zudem blieben arngam
und mamsam formal unbestimmt, wohingegen ein Genitiv striyah eine natiirlich
erscheinende Ergédnzung darstellt. Aus diesen Griinden erscheint ein Vokativ striyab
unwahrscheinlich, zumal sich ein entsprechender Sprachgebrauch — eine Anrede
fiir Gemahlinnen eines Herrschers mit dem Vok. Sg. stri oder Pl. striyah — im
Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nicht belegen lafSt.

Festzuhalten ist allerdings, daf§ stzriyah auch an anderen Stellen des Moksopaya
im Sinne eines Abl./Gen. striyah (V.47.11) oder als Lesart (1.20.1, 8,9) tiberlie-
fert ist, weswegen es nicht auszuschlieSen ist, dafS die Form striyah tatsichlich
als Abl./Gen. verwendet wurde. Bislang ist hinsichtlich der Deklination von stri
eine lokale kaschmirische Abweichung von der panineischen Norm (Pan. 1.4.4,
6.4.80) allerdings nicht bekannt, so daf$ wir ihr zunichst folgen. (Sowohl Ka-
tantra 2.2.3 als auch Sarasvatavyakarana 1.7 = und damit zwei kaschmirische
Grammatiktraditionen — bestitigen die Form striyab als Abl./Gen.)

25.8a drstantadrstayo drsta | wtl. ,,die Ansichten der Beispiele wurden gese-
hen“, d. h. wohl: alles, was man sehen kann, wurde exemplarisch gesehen. Vgl.
unten, 36.12b, sowie I11.42.28d: jeweils mit derselben Formulierung drsta drstanta-
drstayab.

In I11.84.47 (drstantadrstikathanena) und 111.127.2 (drstantadystya sphutaya)
wird drstanta hingegen im technischen Sinne des Moksopaya (,,gleichnishafte
Erzahlung®) verwendet.

25.17d rasayana ivarpave |, wie in einem Ozean aus Lebenselixier”. An-
scheinend fungiert rasayana hier als Adjektiv ,,aus Lebenselixir bestehend“. Zu
vergleichen ist vielleicht der schon von BOHTLINGK im PW s. v. anhand von zwei
Belegen illustrierte Sprachgebrauch: ,,Richtet sich hier und da (vgl. pradbhana) nach
dem Geschlecht des Nomens, auf welches es bezogen wird: hrtkarnarasayanab
kathab BHAG. P. 3,25,25. svakirtir na parasianam kirnakarnarasayand Spr. 2411
[= 5321 der 2. Auflage; Quelle: RtK. 4.34, M. S. ].“ Ein weiterer Beleg fur diesen
Gebrauch von rasayana findet sich V.54.58.

Nicht auszuschliefSen ist, daf$ hier ein unseres Wissens bislang noch nicht be-
schriebener Typ eines ,,aufgespaltenen“ Kompositums rasayana-arnava, in das die
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Vergleichspartikel iva eingeschoben, vorliegt; vgl. hierzu den Komm. zu 54.2, wo
sich ein weiterer moglicher Beleg fiir einen solchen Ausdruck findet.

25.19 Metrum: Vasantatilaka

26. Sarga

26.1d akasamandiram ] ,,dessen Wohnung der Raum/Himmel ist“; spielt mog-
licherweise auf Sukras Existenz als Planet (graba) Venus an. Vgl. I11.87.9: akasa-
mandira als Attribut fiir den Sonnengott (bhanu). Es ist kaum zu entscheiden, ob
sich gkasa an der vorliegenden Stelle somit auf den Himmel (Sternenhimmel) als
konkreten Aufenthaltsort der Venus (= Sukra) bezieht oder aber auf den leeren
Raum, wofiir die Beschreibung der folgenden Strophe sprechen wiirde. Moglicher-
weise ist das Attribut bewuft doppeldeutig gewihlt.

26.3d ratnavatayanam badeh | ,,zum Edelstein-Fenster des Badi“; vgl. 22.27,
wo erwihnt wurde, daf§ sich Badi an einem Fenster aufhilt.

26.13-15 Diese drei Strophen wirken wie ein tiberflissiger Nachtrag; Str. 15
ist sogar identisch (mit Ausnahme des ersten Wortes) mit Str. 12. Die in Str. 10
von Sukra angekiindigte Verkiindigung der ,,gesamten Essenz in geraffter Form*
(sarvam .. .saram sanksepata$ Synu) umfafSt den Inhalt von Strophe 11, die prizise
und erschopfend auf die in Str. 9 von Badi gestellten Fragen antwortet und mit der
Bemerkung ,,s0 [lautet] die Zusammenfassung® (iti sangrahab) schliefit. Es folgt
mit Str. 11 eine Aufforderung an Badi, in der so erlangten GewifSheit den Geist
(cit) zu erblicken (Pada a-b), verbunden mit der Versicherung, daf§ Badi seinen
Wesenskern als grenzenlose Statte erlangen werde. Damit ist die Unterweisung
in der angekiindigten Kiirze abgeschlossen und Sukra kann mit Str. 16 auf seine
Obliegenheiten, die er= wie ebenfalls schon angekiindigt (10b) — im Himmel zu
erledigen hat, verweisen.

26.15ab etam niScayam adaya vilokaya | Die Konstruktion bleibt unsicher. Da
die Strophe bis auf das erste Wort (etam anstatt citam) identisch ist mit Str. 12,
konnte analog niscayam adaya und etam vilokaya zu konstruieren sein, wobei
sich etam auf -sangrabam (14d) bezoge. Die sich ergebende Aussage ,,betrachte/
erblicke die Zusammenfassung® ist schwierig; sie lieSe sich vermeiden, wenn man
etam auf niscayam bezdge und etam niscayam als Objekt von adaya und auch
vilokaya konstruierte. Eine sichere Entscheidung ist kaum zu treffen.
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Die beiden Strophen 12 und 15 — erstere an ihrer urspriinglichen Position,
zweitere als leicht abgeanderte Kopie in eine fremde Umgebung interpoliert — geben
einen guten Einblick in die interpretatorischen Schwierigkeiten, die entstehen, wenn
Textteile aus ihrem urspriinglichen Zusammenhang gerissen und notdiirftig an
fremde Kontexte angepafSt werden.

26.18 Die Strophe ist noch nicht in allen Einzelheiten verstanden worden.
Folgendes Bild scheint intendiert zu sein: Bhargava schwingt sich auf zum Himmel
und erscheint dabei wie eine wogende Welle (taralatarangavat), die sich auf der
MilchstrafSe (gleichzeitig: der himmlischen Ganga) bewegt (plutam, ,,auf oder in
ihr schwimmt®). Die Deutung von sphutajalarasipatha i.S. v. MilchstraSe, wort-
lich: ,,weifSe (?) Gewdsserbahn®, bleibt wegen des ungewohnlichen Bedeutungs-
ansatzes ,weifs“ fiir sphuta unsicher; das Kompositum jalarasi-patha, wortlich:
»Gewisserbahn“, kann hingegen wohl durchaus i. S. v. ,,Fluf$“ verstanden werden.
Schwierigkeiten bereitet weiterhin das Attribut alisabale (,,mit Bienen gepunktet®),
das formal auf sphutajalarasipathe oder auf nabho’ntarale bezogen werden kann
und daher vielleicht doppeldeutig ist. Wird es voneinem Fluf§ ausgesagt, konnen
mit diesem Attribut vielleicht mit Bienen besetzte Lotosse beschrieben werden, die
allerdings hier nicht genannt werden. Bezogen auf den Himmel konnte alisabala
vielleicht als metaphorische Beschreibung fir die als schwarze Flecken erschei-
nenden Zwischenriume zwischen den Sternen(haufen) verstanden werden. Der
Ausdruck akule grahaughaib bietet sich hingegen problemlos als doppeldeutiges
Attribut fiir einen Fluf (,,erfiillt mit Mengen von Krokodilen*) und fiir den Him-
mel (,,. .. von Planeten)'an, was ebenfalls darauf hindeutet, dafs auch in alisabale
ein Doppelsinn intendiert ist.

Metrum: Puspitagra
27. Sarga

27.2¢ ime | v.l. ami. Badi referiert hier Sukras Aussage in Str. 26.11 (ete ca
lokas cit), die wiederum auf die Frage in Str. 26.9 (kim ete va lokah) antwortet. Da
es an der vorliegenden Stelle keinen Hinweis darauf gibt, daf§ die Leute (lokah) vor
den anderen aufgezihlten Gegebenheiten, die nach Str. 3 alle Geist sind (sarvam cid
eva), besonders herausgehoben werden sollen, ist wohl ime (vgl. idam jagattrayam
... iyam kriyd) als urspringliche Lesung an der vorliegenden Stelle anzusehen.
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27.2d asa ] Die Hs. S3 bietet mit dem Plural asas (,Himmelsrichtungen®) eine
leicht verstandliche und im Kontext plausible Lesung (vgl. Str. 6), die jedoch ange-
sichts ihrer allgemein zu Korrekturen neigenden Quelle (hierzu KRAUSE-STINNER
2011, p. xix) wenig Anspruch auf Urspriinglichkeit erheben kann. Der von den
restlichen Hss. bezeugte Singular @sa ist entweder i. S. v. ,,Himmel“ zu deuten, was
jedoch nicht problemlos erscheint, oder i. S. v. ,, Wunsch, Erwartung®; vgl. unten,
Str. 9b: cit tad(= manas)esana.

27.8 parvatakaras | ,,die Gestalt eines Berges habend“. Der Ausdruck parvata-
kara wird im Moksopaya gern — wenn auch nicht ausschliefSlich — zur Charakterisie-
rung von Widergottern gebraucht; vgl. 111.49.37: parvatakarab ... sthilaraksasab,
1V.8.34: -parvatakaradanava-, und IV.11.29: parvatakarab ... surarayabh. Er kann
demnnach an der vorliegenden Stelle als Anspielung auf die Danavas als die dem
Badi am nichsten stehenden Lebewesen (saririn) verstanden werden.

27.12b bhutapanjare | ,,in dem aus Elementen [gebildeten] Kifig®; vgl. 1.2.10.
Parijara steht im Moksopaya sehr hiufig als Hinterglied von Kdh.-Komposita i. S. v.
etwas Einsperrendem, Begrenzendem. An der vorliegenden Stelle konnte mit bhiita-
panjara der Korper (vgl. asthipanijara V.20.5 et infra) oder die ganze phinomenale
Welt (vgl. bhuvanapaiijara V1.75.11, drsya- IV.17.52 et infra) gemeint sein.

27.13ab dvitiya hi kalpanaiva na vidyate | s. den Komm. zu 5.41.

27.14d sarvalokavapuranat | ,,aufgrund des Ausfullens der ganzen Welt“. Fiir
das Wort avapirana findet sich nach derzeitigem Kenntnisstand kein weiterer Beleg
im Moksopayay vgl.jedoch Str. 25, die den Gedanken der vorliegenden Strophe
aufgreift mit dem bislang ganzlich unbelegten Adjektiv -avapiiraka ,,ausfillend*.
ScH. Ntr., verzeichnet avapirana mit einem Beleg aus der Carakasambita.

27.19ab ... na nama tat | Dieser Aussage liegt die Theorie einer natiirlichen
Beziehung zwischen dem Wort und seiner Bedeutung (autpattikas tu sabdasya-
rthena sambandhbah ..., Mimamsasitra 1.1.5) zugrunde.

27.21-22 Ein Teil der Hss. iiberliefert die Reihenfolge 21ab/22ab, 22cd/21¢d.
Die verschiedenen Ableitungen der /bha in Str. 22 sprechen dafiir, daf§ 22ab und
cd ursprunglich eine Strophe gebildet haben. Die Deutung von 21cd ist zunichst
noch zu unsicher, um mogliche inhaltliche Beziige abzuwigen; allerdings spricht
der Endreim -amayab formal fiir eine Zusammengehorigkeit von 21ab und cd.

27.21d -kalakantakalamayah | Eine befriedigende Deutung steht noch aus.
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27.22d svarupena ] v.l. bharipena. In Pada c identifiziert Badi seine Eigenform
einzig mit der Form des Scheins (bharipaikasvaripo ‘smi), so dafs beide in Pada
d uberlieferte Lesungen gleichermafSen plausibel erscheinen. Auch die folgenden
Strophen 23 und 24 bestitigen die Identifizierung, indem Badi sich als Eigenform
(svaripa 23d) und als Form aller Erscheinungen (sarvavabhasaripa 24c) preist. In
der vorliegende Strophe iibernehmen wir die Lesung derjenigen Hs. (S14), welche
die Strophen 21-22 in der von uns edierten Reihenfolge der einzelnen Halbstrophen
tiberliefert; vgl. hierzu den Komm. zu 27.21-22.

27.23¢ pratyakcetanarupaya | = 34.67c. Der Begriff pratyakcetana wird Str.
50.21 definiert und erklirt; siehe dort.

27.24a citaye | Zu citi f. siche den Komm. zu IV.36.4a.
27.25b -avapurakam | ,ausfilllend“; s. den Komm. zu 27.14.

27.24c¢ -rupaya | v.l. dipaya. Der Ausdruck sarvavabbasariipa nimmt wohl
bharapa (22¢) auf; vgl. den Komm. zu 27.22d.

27.26d sukhaduhkhadasadrsah | ~ IV.15.10b: -drsam.

27.30b sarvasangatah | v.l. -sangamab. Zwischen den beiden Varianten ist
kaum zu entscheiden. Der Ausdruck 146t sich nach derzeitigem Kenntnisstand
im Moksopaya in keiner der beiden hier-iiberlieferten Varianten ein weiteres Mal
belegen; er steht wohl fir das haufige sarvaga oder sarvagata (,,iberall befindlich“);
vgl. z. B. 23.6¢: sarvakrt sarvagas sarvab.

27.30c cetyam asty aham evaitan | cetyas tvam st. cetyam asty. Ein Bezug auf
ein ,,Du® (tvam) in-einem interpersonellen Sinne kime an dieser Stelle unvermit-
telt; tvam wire also.nur i.S. eines unspezifizierten Gegeniiber, eines Objekts zu
verstehen, das als Denkprodukt (cetyah) des Subjekts identifiziert wird. Abgesehen
von abstrakten Ausdriicken wie fvatta, ist eine solche Verwendung von tvam fur
den Moksopaya ungewohnlich, zumal da hier keine dialogische Situation vorliegt.

Problematisch bleibt etad. In cetyam asty abam evaitad erscheint ein adjekti-
vischer Bezug als deiktisches Prnomen auf cetyam inhaltlich schwierig; und mit
der v.1. cetyas tvam ist ein adjektivischer Bezug nicht moglich. Denkbar wire
hier allenfalls noch, den Pada in zwei Sitze abzutrennen: ,,Ein Du (als unspe-
zifiziertes Objekt) [ist mein] Denkprodukt, [und] so etwas efad [bin nur] ich“.
Moglicherweise ist etad jedoch adverbiell (,,s0, in dieser Weise*) zu verstehen (vgl.
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1V.20.16,1 mit Komm. sowie den Gebrauch von tad in IV.21.36) und wire dann
als Anschluf§ an Pada d zu konstruieren. Zu dessen ebenfalls unsicheren Deutung
vgl. den folgenden Paragraphen.

27.30d coditam ] Analysiert man den Ausdruck in ca uditam, wirde mit Pada
d die Schlufifolgerung aus der Identifizierung von Subjekt und Objekt gezogen:
Ontologisch ist nichts entstanden. Codita konnte auch als PPP von der vcud
i.S.v. ,einzuwenden, zu beanstanden® als dialektische Aussage aufgefafSt werden.
In dieser Bedeutung laf3t sich codita allerdings im Moksopaya nach derzeitigem
Kenntnisstand nicht belegen.

27.32c akarardhardha- | v.ll. akarad ardha, omnkarad ardha. Zur Entscheidung
tiber die Varianten vgl. V1.295.20 (YV VII.137.21):

tato *ham hrdayam tasya pravistab pranavdjina (V1.295.11ab)

rasadanadanaparair nadimargaciradbvagaib
sanicaradbhir vrtam vatair akarardbardbagitibbib (V1.295.20)

Mit dem Laut ,,a“ (akara) ist an der vorliegenden Stelle vermutlich der erste Laut
der Silbe om (bestehend aus a, u und m) gemeint; den sich Badi zu einem Viertel
(ardhardha) vergegenwirtigt.

27.34c babhuvavatadipabho | = V.54.61a

27.35d samutkirpa ivopalat | , gleichsam aus einem Stein herausgeschnitten®.
Eine aus Stein (Fels) oder Holz herausgearbeitete Statue wird im Moksopaya gern
als Bild fiir ein vollstindig regungsloses Verweilen verwendet. Ahnlich wie an der
vorliegenden Stelle dient es hdufig zur Beschreibung der dufSeren Erscheinung einer
Person, die sich in meditativer Versenkung befindet; vgl. bspw.: I11.86.50d (identi-
scher Wortlaut), II1.127.10: samutkirno vanopalatalad iva, V.37.2 = VI.106.15
= VI.113.15: sailad iva samutkirnah und V.85.6: sailad ivotkirnah. Oder zur
Beschreibung eines regungslos verweilenden Sterbenden, bspw. in II1.56.4: nis-
spandasarvavayavas samutkirna ivopale.

Der an der vorliegenden Stelle als v. I. tiberlieferte Lokativ upale entspricht der
in I11.56.4 einhellig tiberlieferten Lesung. Es handelt sich hierbei moglicherweise
um ein Mif§verstindnis, das auf der Ubertragung eines unterschiedlich verwendeten
und ausgedriickten Bildes beruht: Das latente Vorhandensein einer Statue in einem
Holzstiick, einem Baum oder einer Siule, die nicht von einem Bildhauer bearbeitet
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wurden, dient hdufig als Vergleich fiir das latente Vorhandensein der phinomenalen
Welt im Absoluten; z. B.:

vidyate jagadatmedam drsyam cinmatrakotare
anutkirnd yathd vrkse vanasthe salabbanjika (V1.327.39)

Dieses wesentlich als Welt [bestehende] Wahrnehmungsobjekt ist aus-
schliefSlich im Geist vorhanden, wie eine nicht ausgearbeitete Statue in
einem im Wald stehenden Baum [vorhanden ist].

Der Lokativ driickt hier und an anderen vergleichbaren Stellen (z. B. 1I1.10.7,
1I1.15.2, 111.61.24) das Verhaltnis des Enthaltenseins in etw. aus und ist typischer-
weise mit einer entsprechenden Verbform (hier: vidyate) zu verbinden; nicht mit
dem attributiv gebrauchten (und zumeist negierten) PPP an-utkirna.

An der vorliegenden Stelle und ihren Parallelen hingegen soll eine regungslos
verweilende Person beschrieben werden, indem sie als gleichsam aus einem harten
Material herausgearbeitete Statue vorgestellt wird. Ausgedriickt wird dies, wie
die oben angefithrten und weitere Stellen zeigen, mit einem von (sam)utkirna
abhingigen Ablativ.

27.36 Metrum: Drutavilambita
28. Sarga

28.2a dimba- ] Ein raksasa namens Dibha oder Dimbhaka wird im Harivamsa
erwihnt (vgl. auch ScH. Ntry's. v. dimbba).

28.2b kukuha-] In der wahrscheinlich interpolierten Passage IV.12.4 ff. wer-
den die Kukuhas als Diener des Todesgottes Yama und Wichter des Hollenmeeres
genannt.

28.2¢ sura- | v.l. sira-, saura-. Eine Figur dieses Namens ist aus anderen
Kontexten nicht bekannt, weswegen eine inhaltlich oder kontextuell motivierte
Entscheidung dariiber, welche der tiberlieferten Namensformen als urspriinglich
anzusehen ist, unmoglich ist. Als Kriterium verbleiben Mutmaflungen, die sich auf
die Verteilung der Hss. stiitzen. Die Uberlieferung deutet hier am ehesten auf eine
urspriingliche Namensform sura/siira hin, da die Formen mit #/iz von Hss. bezeugt
wird, die zwei verschiedenen Uberlieferungslinien angehéren (S1, So und S14). Von
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diesen iiberliefert die Hs. S$14 nicht nur im vorliegenden Abschnitt am hiufigsten
Fehler. Wir folgen demnach $1 und So.

28.3b sukunda- | v.1l. mukunda-, ca kunda-. Die Uberlieferung deutet insge-
samt auf Sukunda hin (vgl. den Komm. zu 28.2¢); mukunda konnte auf su- oder
gar Su- zuriickgehen. Kunda und Mukunda als Namen Visnus sind an der vorlie-
genden Stelle nicht zu erwarten. Ein Widergott Sukunda ist allerdings weder aus
dem Moksopaya noch aus anderen Quellen bekannt.

28.3c ludanga- | v. ll. ludankha-, luduniga-, ladankha-. Der Name ist unbekannt.
In Ermangelung anderer Kriterien folgen wir hier und in 3d der Hs. So, so daf§
der kritische Text der Strophen 2-3 die Namensformen einheitlich gemaf$ einer
Handschriftentradition widerspiegelt.

28.3d palmula- | v. 1. palpila-, pappila. Siehe den Komm. zu 28.3c.

28.3d lalakah ] v.1. balakah. Die Nennung von Hofnarren (lalaka) erscheint in
einer Aufzihlung von Konig Badis Gefolge plausibler als die von Knaben (balaka).

28.8b -mantharatam | Zu manthara i.S.v. ,erfillt von“ s. den Komm. zu
IV.27.8b.

28.13¢ aha ] wird hier anscheinend als Vergangenheitstempus gebraucht (vgl.
dadarsa in Str. 11). Pan. 3.4.84 (mit anuvyiti 3.4.82-83) impliziert, dafs die Per-
fektformen der yab in prasentischem Sinne verwendet werden. Deshalb konnte
(und wurde) der Gebrauch dieser Formen zum Ausdruck der Vergangenheit (wie
er bspw. bei Kalidasa zu beobachten ist) von einigen als problematisch angesehen;
dazu Gooparr 2001.

28.15b danavasattamah | v:1. -sattamab. Eine in einem Nominativ Sg. danava-
sattamabh resultierende (unwillktirliche) Angleichung eines urspriinglichen Vokativs
-sattamah an das vorangehende Partizip tisthat ist weitaus wahrscheinlicher als der
umgekehrte Vorgang. Auch die vorangehende und zwei der folgenden Strophen
enthalten eine Anrede an die versammelten Widergotter (daityah 14, danavah 16,
danavanayakah 19).

28.16a sranto viSrantim ayatah | ,,miide zur Ruhe gelangt“; vgl. die mehrfach
gebrauchte Formulierung visranto ‘smi cirasrantah (111.109.9, 111.136.40, V.36.32)
sowie VI.38.15: visranta cirasranta tate pade; 111.101.13: visrantas te parisrantah;
und V1.328.15 (YV VIL.169.15): dirghadhvasu parisranto visrantah.
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28.21ab -sabhasamstham vidhaya | Textkonstitution und Interpretation sind
unsicher. Ein Teil der Hss. liest -samstham pidhaya gegen -samstha vidhaya in der
Hs. S14, die im vorliegenden Abschnitt zumeist den Charakter einer eigenstindigen
Uberlieferungslinie hat. (Die Lesung -samstham pidhdaya von Se ist wohl als Son-
derfehler innerhalb der ersten Gruppe einzuschitzen.) Keiner der so iiberlieferten
Lesungen lafst sich plausibel deuten. Ein Ausdruck sabhasamstha- findet sich an
drei weiteren Stellen im Moksopdya jeweils als adjektivisches Kompositum in der
Bedeutung ,,in der Versammlung befindlich“ (1.3.7, V1.122.11, VI.150.8). Die an
der vorliegenden Stelle tiberlieferte Lesung sabbhasamstha wiirde — als Sandhiform
von -samsthah (m. Pl.) gedeutet und auf sarva evasurab (d) bezogen — genau diesem
Gebrauch entsprechen. Dem steht allerdings das Gerundium vi- oder pidhaya (b)
entgegen, das — unabhingig von der jeweils genauen Bedeutung — kaum ohne ein
Objekt stehen kann, so dafs die Beibehaltung der Akkusativendung -samstham aus
grammtischen Griinden geboten zu sein scheint. Fiir das Verbalkompositum (a)pi-
v/dha lifst sich im Moksopaya kein von seiner gewohnlichen Bedeutung ;;bedecken,
verschlieSen“ abweichender Gebrauch belegen, so dafs sich fiir eine plausible Deu-
tung von -sabbdsamstham pidhaya kaum Spielraum ergibt. Es verbleibt demnach
nur die Lesung -sabhasamstham vidbhaya, wobei sich abhdngig von verschiede-
nen Bedeutungsansitzen fiir samstha (f.) und vi-y/dha zwei Moglichkeiten der
Interpretation ergeben:

o das Ende (samstha) der Versammlung festgesetzt/ausgefiihrt habend (vi-
dhaya)“. Der Instrumental pragvyavasthaya aus Pada b wire dann wohl
adverbiell mit der in Pada ¢ ausgedriickten Verbalhandlung zu verbinden.

o die Gestalt (samstha) der Versammlung zerteilt habend (vidhaya)“, wobei
pragvyavasthayai.S.v. ,,gemif$ der fritheren [jeweils spezifischen] Stellung
[der Versammlungsteilnehmer]*“ adverbiell auf vidhaya bezogen werden
konnte. Hiergegen spricht die ungewohnliche Bedeutung von vi-v/dha.

Es verbleiben erhebliche Zweifel, ob mit -sabbasamstham vidhdaya der urspringli-
che Text hergestellt wurde und/oder ob die Intention des Autors getroffen wurde.

28.22c¢ jalapatayas | wtl. ,,Herren des Wassers“. Wahrscheinlich sind die Ozea-
ne gemeint, die nach Str. 5 ebenfalls herbeigekommen waren; vgl. Ausdricke wie
ambupati, jalesa, jalesvara u. dgl.

28.22 Metrum: Rucira
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29. Sarga

29.7c avarayam asur | , bedeckten® i.S.v. ,umgaben®. Zu erwarten ist die
Form avarayam, so wie von der Hs. S2y (und NEg4) auch tatsiachlich bezeugt.
Das Kausativum von vr ,,bedecken® wird — tibereinstimmend mit den in den
Grammatiken und Worterbiichern belegten Gebrauch — auch im Moksopaya stets
(zumindest nach derzeitigem Kenntnisstand) mit der langen Wurzelsilbe (varay-)
gebildet (in V.45.35a ist allerdings varay- als v. 1. tiberliefert). Die einzig von der
Hs. S5 (die gewdhnlich keine eigenstindigen Lesungen enthilt) bezeugte korrekte
Form avarayam asub geht wahrscheinlich auf eine Konjektur zuriick, mithin ist die
Form avarayam asub an der vorliegenden Stelle wohl als tberliefert zu betrachten.
Es handelt sich demnach entweder um eine Verderbnis, die schon dem Archetypus
unserer Uberlieferung zuzurechnen ist, oder um eine vom gewshnlichen Gebrauch
abweichende, moglicherweise fehlerhafte Wortbildung. In beiden Fillen ist die
Uberlieferungstreue des GrofSteils der Hss. bemerkenswert.

29.8c parivita- | hier wohl i. S. v. parita ,,umgeben, eingefafit* gebraucht. Das
PPP 1463t sich nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle bele-
gen.

29.11a na bandho ’sti na mokso ’sti | eine stereotype Phrase; s. den Komm. zu
IV.17.35b.

29.18b balavatamvarah'] v.l. jianavatam . .. Auch in Str. 27.1 wird Badi als
balavatam varah bezeichnet.

29.18 ... alokayam asa padmaniva divakarah | ,,wie die Sonne die Lotosse
[betrachtet]“. Indem die Sonne ihre Strahlen aussendet, betrachtet sie die Lotosse,
ebenso wie Badi die Widergotter betrachtet, indem seine Augen ihre Strahlen
aussenden. Das Bild der betrachtenden Sonne findet sich im Moksopaya wiederholt;
vgl.z. B. 1V.5.38: jina iman akhilaml lokan . . . prsthad arka iveksate.

29.20b dhyeyatyaga- | wurde als Terminus 16.6 ff. eingefiihrt.

29.21-33 Vermutlich handelt es sich um einen lingeren Einschub, der wohl
hauptsichlich der mythologischen Abrundung der Geschichte von Badi dienen soll-
te. Moglicherweise war es in bestimmten (visnuitischen?) Kreisen kaum akzeptabel,
Badis Geschichte zu erzihlen, ohne auf die berithmte Trikrama-Episode einzuge-
hen. Fur die Badi-Erzdhlung des Moksopaya hingegen scheint das entscheidende
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Motiv in der ersten Hilfte des vorliegenden Sarga mit der Entscheidung Badis, trotz
seiner Erkenntnis fortan seinen koniglichen Pflichten nachkommen zu wollen (Str.
17, 20), gegeben zu sein. Hiermit wird die Erzdhlung abgeschlossen, und es folgen
im zweiten Teil des vorliegenden Sargas einige an Rama gerichtete Ratschlige und
Ermahnungen Vasisthas, bevor im folgenden Sarga 30 die Geschichte von Prahlada
beginnt. Die in die verdichtige Passage eingebettete Trikrama-Episode mit Visnu
(Str. 23-27) fugt sich schwerlich in diesen Kontext und ist dartiber hinaus auch in
sich unstimmig (Str. 26 f. — Visnu tduscht Badi — scheinen kaum zu Str. 25: bader
ipsitasiddhyartham zu passen.) Auffillig sind auch die Vorwegnahmen spiterer
Strophen: Str. 28 greift den viel klareren Strophen 34-35 vor und Str. 32 der rekapi-
tulierenden Str. 40. Deplaziert erscheint auch Str. 31, denn Badi hatte langst virati
erreicht. Die in Str. 33 (s. den Komm.) verwendete, fiir den Moksopaya singulire
Begrifflichkeit ist auch auf terminologischer Ebene ein Indiz fiir einen sekundiren
Ursprung der gesamten Passage.

Mit Str. 34, deren Inhalt teilweise schon von 28 vorweggenommen wurde,
scheint uns ein tiberzeugender Anschluf$ an Str. 20 gegeben zu sein. Auch wenn die
Strophen 21-22 inhaltlich zunichst unverdachtig erscheinen, indem sie lediglich
Badis Ausiibung seiner koniglichen Pflichten ausfiihren, sind sie-doch unnotig
und wirken dariiber hinaus mit ihren schematischen Aufzahlungen plump und
pedantisch.

29.30d citrasuryavali | Nach dem ublichen Gebrauch von agvali (,,Reihe“) als
Hinterglied eines Kompositums miifSte man davon ausgehen, daf$ hier eine Vielzahl
von Sonnen auf einem Bild (oder mehreren Bildern) als Vergleichsobjekt zu dem
einen Verstand (prajna) angefihrt werden sollen. Eine Motivation hierfir ist
allerdings nicht erkennbar; moglicherweise sollte lediglich durch die Anfiigung von
avali an ein (notwendigerweise) maskulines Wort fiir ,,Sonne“ ein mit prajsia iiber-
einstimmendes Femininum erzeugt werden. Oder ist gvali i.S. v. ,,Linie, Strich® zu
deuten: ,,wie die Linie einer auf ein Bild [gezeichneten] Sonne“? Anandabodhendra
deutet sizryavali kaum tiberzeugend als ,,Sonnenscheibe® (siaryamandala VIP zu
V.29.31).

29.31b iha ] Die v.1. fva liefSe sich nur sehr gezwungen i.S. v. ,,beinahe, fast*
oder ,,etwa“ wiedergeben, was im gegebenen Kontext nicht tiberzeugend erscheint.

29.32 Mit der ersten Strophenhilfte vgl. oben, Str. 22.24cd: dasakotis sa
varsanam daityo rajyam cakdara ha; auflerdem unten, Str. 40ab. Die zweite Stro-
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phenhilfte nimmt Str. 40cd vorweg.

29.33a uhapohasahasrani | Das Kompositum @zhapoba a3t sich nach derzei-
tigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle belegen. Anandabodhendra
interpretiert #hapoha als ,,das Herbeikommen und Sichentfernen (zhapohayor
agamapayayoh sabasrani, VIP zu V.29.34), was im engeren Kontext (vgl. Pada
b und 31ab) sinnvoll erscheint. Gemeint sein konnte aber auch eine Kritik an ge-
danklich zergliederndem Denken: ,,tausende Fille von [begrifflich-methodischen]
Uberlegungen (izha) und [begrifflichen] Absonderungen (apoha)*.

29.38 badivijianasampraptir esa te kathita maya ... | Dieser formale Ab-
schluf$ der Geschichte nimmt Ramas Frage, die den Beginn der Geschichte einleitet,
in Str. 22.6 auf: badivijianasampraptim . .. vibho kathaya.

Der Pada c ist eine stereotype Formulierung, die in. denselben oder sehr dhn-
lichen Worten etwa 20mal im Moksopaya vorkommt (s. den Komm. zu 18.17),
ohne jedoch dem Abschluf$ von Erzidhlungen vorbehalten zu sein.

29.45d parisphurjasi | Das in den Wbb. nicht verzeichnete Verbalkomposi-
tum pari-v/sphirj ist im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der
vorliegenden Stelle zu belegen.

29.55¢ dhurtasankalpavikritair | ,,[als Sklave] verkauft von Gaunern, [ndmlich
ihren] Vorstellungen®; zu den mit dieser und dhnlichen Strophen (nicht nur des
Moksopaya) verbundenen Vorstellungenvon Sklaven vgl. STRAUBE (im Erscheinen

b, S.).

29.63a—c yad upagacchasi pasi ... tad asi | vgl. die in dhnlicher Weise von
Prahlada an den eigenen gtman gerichteten Aussagen in den Str. 36.3 und 36.36.

29.63  Metrum: Drutavilambita
30. Sarga

30.2d narayanaparakramah | ,den Mut Narayanas [besitzend]“; v.l. -para-
yanah ,Narayana als letzte Zuflucht [ansehend]“. In der einfithrenden Passage
wird offen und in Form von Anspielungen die dem Visnu ebenbiirtige Macht und
Herrlichkeit von Hiranyakasipu und seinem Sohn Prahlada beschrieben (Str. 3;
Str. 7: bhagavan pradhanatma, beides Bezeichnungen Visnus). Die Lesung -para-
kramabh ist daher an der vorliegenden Stelle wesentlich plausibler.
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30.9d trigandagalitebhavat | v.1l. -galito *bhavat, -valito *bhavat. Text und
Interpretation sind unsicher. Anandabodhendra hatte den von uns edierten Text

vorliegen und bietet zwei Erklarungen:

trini gandopalaksitamukhdsritani galitani madadhara yasya tatha-
vidho ya ibbhas tadvat | yady api sapta madasthanani prasiddhani
tathapi pradhanyat triny upattani | ‘uktas trigandagalito yo gajab
sastihayanah’ ity abhiyuktavacanat sastibayanebbavad iti va | (VTP
zu V.30.9)

So wie ein Elefant, der so beschaffen ist, daf§ er drei Ausflisse (galita),
[ndmlich] Brunstsaftstrome, die sich auf [seinem] von den Schlifen ge-
kennzeichneten Gesicht befinden. Selbst wenn allgemein sieben Stellen,
an denen Brunstsaft [austritt], bekannt sind, werden doch hauptsach-
lich drei erwihnt.

Oder: ,,Wie ein sechzigjahriger Elefant“, gemaf$ der [folgenden] Aus-
sage der Sachkenner: ,,Ein sechzigjahriger Elefant wird als ,mit drei
Schlifen-Ausfliissen [versehen]* (?) bezeichnet*.

Gemif3 der ersten Erklirung falt Anandabodhendra galita also als Neutrum
i.S.v. ,Ausflufs, Strom* auf, was'die Konstruktion von #rigandagalita- als Bv.-
Kompositum ermoglicht. Die Wbb. verzeichnen ein Neutrum galita allerdings
nicht. Offenbar zur Rechtfertigung seiner Interpretation fiihrt er die aus den
Gajasastras bekannten madasthanani any also Korperstellen, an denen Brunst-
saft (gewohnlich: mada) austritt. Wie diese Aussagen der Gajasastras zu verstehen
sind, ist freilich nicht ganz klar, da unter diesen Korperstellen hauptsichlich solche
genannt werden, an denen verschiedene andere (Korper)fliissigkeiten (Urin, Sper-
ma, Speichel u. a.) austreten: Neben den Schlifen werden die Augen, der Gaumen,
die Ohren, Nabel, Penis, Russel, die Brustwarzen, Korperhaare und noch andere
aufgezihlt. Die ganze Problematik diskutiert ausfihrlich EDGERTON 1931, p. 29 ff.
Anandabodhendra’s Erklirung setzt zudem voraus, daf§ die im Text genannten
Schlifen -ganda-, welche die Austrittsstellen fur die im eigentlichen Sinne mit
»Brunstsaft“ bezeichnete Korperflussigkeit sind und von den Dichtern uiblicherwei-
se auch genannt werden, in einem erweiterten Sinne, namlich als ,,von den Schlifen
gekennzeichneter Gesicht[sbereich]* (gandopalaksitamukha) verstanden werden
konnen, was nicht ohne weiteres auf der Hand liegt.
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Zu Anandabodhendras zweiten Erklirung vgl. Mbh. 1.138.2d, *1497.2 (trib-
prasrutamadab susmi sastivarsi matangarat), wo ebenfalls ein sechzigjihriger
Elefant mit drei Mada-Stromen genannt wird.

Daf3 die Strophe einen Vergleich enthalt, der auf eine Dreizahl (#ri-) anspielt, ist
insofern plausibel, als der rasende Hiranyakasipu von dreierlei, nimlich seinem
Sohn, der Armee und seinem Staatsschatz (putra, bala, kosa), begleitet ist.

Zu dem von uns edierten Text gibt es nach derzeitigem Kenntnisstand kaum
eine Alternative, da die Giberlieferten v. Il. schwerlich einfacher zu deuten sind. Ins-
besondere erscheint die Annahme eines zweiten Pridikats abbhavat (neben gjagama
madam) weder inhaltlich plausibel noch stilistisch wahrscheinlich.

30.14a sthiravidyul- | Im III. Prakarana dient der ,bestandige Blitz* mehrfach
als Vergleichssubjekt fiir Augen; vgl. 111.68.6, 16, 111.71.23.

30.14b -urdhvaja- | ,Mihne“; vgl. 111.48.49, I11.68.5 und VI1.232.31 (= YV
VII.75.32). VTP erklart das Wort in I11.68.5 und V1.232.31 mit kesa. Der in den
Whbb. nicht verzeichnete Ausdruck wirdim Moksopaya fir Tiere (an der vorlie-
genden Stelle fiir einen Lowen sowie 111.48.49 fiir einen Affen) und weibliche
Diamonen (I11.68.5, V1.232.31) verwendet und scheint demnach spezifisch ,,Mah-
ne“ zu bedeuten. Das Kompositum ist offenbar-analog zu miirdhaja gebildet.

30.18b -drkputam ] Konjektur; v. Il. drkpatam, drktatam, diktatam. Die iiber-
lieferten Lesungen sind samtlich nicht sinnvoll zu interpretieren. Insbesondere
tberliefertes drkpatam und -tatam verweisen auf urspriingliches *drkputam, das
sich in den Kontext der sich jeweils auf verschiedene Korperteile beziehenden
Attribute gut einfiigt.

30.21c visphurjati ghanasphotair | = 1.14.14¢; mit ghandasphota ist dort laut
MT das Klatschen der Ohren eines Elefanten gemeint.

30.21-22 Zu dem Bild der vom Wind umhergewirbelten und vernichteten
kleinen Insekten s. den Komm. zu IV.9.26d. Mit der Lesung nrsimbaparthive statt
-mdrute in 21a werden die beiden Strophen voéllig unverstandlich.

30.27a -bandi- ] ,,Sklavin“; vgl. unten, Str. 31.15.

30.28 Metrum: Vasantatilaka
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31. Sarga

31.7a malinavyuha- | Wie dieser Ausdruck zu verstehen und mit dem Rest
des Kompositums zu konstruieren ist, wird nicht klar. Anscheinend sollen in der
ersten Strophenhalfte die Gotter als Abwischer/Putzer (apamarjaka) der FufSbank
von Prahladas Vater Hiranyakasipu, dem die Gotter einst untertan waren, darge-
stellt werden. Das Wort apamarjaka ist in den Wbb. bislang nicht verzeichnet; zu
vergleichen sind marjaka (Adj. m.) und apa-+mzj.

31.7cd ... visaya akranto mrgair iva mahavanam ] Der Vergleich in Pada d
enthilt wegen des Neutrums mabavanam, das mit dem maskulinen PPP akrantab
zu konstruieren ist, eine nicht unbetrichtliche grammatische Hirte.

31.13 -gulucchakah | Das Wort gulucchaka wird hier moglicherweise spezifisch
i.S.v. ,,Bliitenbiischel“ verwendet; vgl. z. B. 11.101.14c: krtva gulucchakair malab.
Auch ScH. Ntr., gibt diese Bedeutung s. v. guluccha an, wobei der Beleg, den'er
dafiir anfihrt (Padyaciadamani 6.26), dies nicht rechtfertigt.

31.15 -bandinam ... alokitam/alokyate mukham ] ,,Den gefangenen Frauen
(bands) ins Gesicht sehen® ist ein Ausdruck fiir'sexuelle Ubergriffe. Daf sich die
Feinde an den Frauen vergangen haben, ist bereits in den Str. 10 und 12 thematisiert
worden; auch die Str. 19 und 20 beziehen sich auf den Raub der Frauen.

31.18a -sitamandara- ] eine weifs bliihende Varietdt von Calotropis; entweder
C. gigantea (dt. ,,Kronenblume®) oder C. procera (dt. ,,Oscher® oder ,,Fettblatt-
baum*). Laut Ec. Prods handelt es sich bei der in den altindischen medizinischen
Werken als weifs blithend beschriebenen Pflanze (meist Sanskrit alarka) ,,most
probably“ um C. procera.im Unterschied zu der als violett blihend beschriebenen
(meist Sanskrit arka), die WaTT als C. gigantea identifiziert (C. 170, Bd. 2, p. 34).
Allerdings sind von beiden Species der Calotropis sowohl weif$ als auch violett
blithende Varietiten bekannt. Die Hindi-Bezeichnungen ak und madar gehen auf
Sanskrit arka bzw. mandara zurick.

Unter der Bezeichnung ,,weiffer Mandara“, die im Moksopaya insgesamt zwei-
mal — an der vorliegenden Stelle und in V.54.74 (gauramandara) — verwendet wird,
listet der Rajanighantu die weiff blithende Calotropis mitsamt ihren medizinischen
Wirkungen auf (RaNi. 4.31-32, p. 137, dort als svetamandargaka bezeichnet).

Auch in 54.74 wird auf den Bliitenstaub der Bliite angespielt, der dort allerdings
als weifd beschrieben wird: Wedel aus Yakschweifhaar sind weifd (amala) wie
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Bliitenstaubwolken des ,,weiflen Mandara“ (gauramandara). Wie sich dies mit der
vorliegenden Stelle vereinbaren 14f3t, an der von rotem (aruna) Bliitenstaub des
»weiflen Mandara“ die Rede ist, bleibt zun4chst ungeklart.

Auch ohne den Zusatz ,,weifl“ kann die Bezeichnung mandara im Mokso-
paya anscheinend fiir eine weifs blithende Calotropis stehen, zumindest wird mit
mandara gelegentlich eindeutig auf weifSe Bliiten angespielt, was eine Identifizie-
rung mit der hdufig mit mandara gemeinten feuerroten Bliite des Korallenbaumes
(Erythrina) ausschliefSt; vgl. z. B. [11.94.23, wo Mondstrahlen mit Mandara-Rispen
verglichen werden. Zu vergleichen sind auch Stellen, an denen mandara neben
parijata (Korallenbaum) erwihnt, offenbar also davon unterschieden wird (z. B.
I1.132.54).

31.18b -arunanilah | v.l. -anilarunab. Prinzipiell sind beide Lesungen mdoglich,
da sowohl der Wind als auch die Gipfelflichen als vom Bliitenstaub rotgefarbt
vorgestellt und dementsprechend auch so bezeichnet werden konnen; beides wird
im Moksopaya auch an anderen Stellen beschrieben, z. B. in V.3.27: -makaranda-
suvarnaragaib / apingale maruti vati, ,...wihrend ein Wind wehte, der durch die
goldene Farbe des Pollens ... rotlich [gefarbt] war ...“; und in VI.31.11: pavanod-
dhutakinjalkajalarunatalambarabh; ,,die durch Massen vom Wind aufgewirbelter
Staubfiden rot[gefirbte] Oberfliche ist sein (d.h. des Kailasa) Kleid“.

Bei der edierten Wortstellung kommt der Grund fiir die rote Farbung, nim-
lich die Pollen (makaranda) unmittelbar vor -aruna- zu stehen (,,durch Pollen
rot[gefirbter] Wind“). Dies st vielleichtstilistisch der umgekehrten Ausdruckswei-
se vorzuziehen, nach der aufgrund des Baus des vorliegenden Kompositums von
einem ,,Pollenwind“ (-makarandanila-) die Rede wire — eine Ausdrucksweise, fiir
die sich kein weiterer Beleg im Moksopaya finden liefs.

31.33b. vitatasv asurajisu | v.l. vitatasu surajisu. Wie in den vorangehenden
Strophen ist weiterhin von Visnu die Rede, der sich bislang nicht gefiirchtet hat,
geschweige denn (ka katha) sich in Zukunft furchten wird. Hierfuir spricht auch
die Verwendung der Wendung ka katha an anderen Stellen des Moksopaya, die
stets in Aussagen des Typs ,, Wenn A schon der Fall ist, wie kann dann von B die
Rede sein® steht; vgl. z. B. VI.225.37cd: ubyante varana yatra tatrornayusu ka
katha, ,,Wo Elefanten weggetragen werden — was [soll man] da zu Schafen sagen?“;
auflerdem: I11.11.5, I11.82.26, I11.102.20 und V.58.45.

31.43¢ mandaraghrstakeyuras ] wohl: ,,deren Oberarmreifen durch den [Berg]
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Mandara berieben sind.“ Dieses Attribut konnte auf den Mythos von der Quirlung
des Milchozeans anspielen, wobei zwei in verschiedenen Fassungen des Mythos
tiberlieferte Episoden in Frage kommen, denen zufolge man Visnu einen abgeriebe-
nen Oberarmreif zuschreiben koénnte.

e Nach einigen puranischen Quellen hilt Visnu wihrend der Quirlung den
Berg Mandara fest. In der Fassung des Matsyapurana wird beschrieben,
wie Visnu den als ,,Amrta-Stofel“ gebrauchten Berg mit allen vier
A rmen festhilt, wihrend Bali mit der linken Hand am Kopf und mit der
rechten am Leib der Schlange zieht (Josur 2077, 249.52 f.; vgl. auch RupriNG
1970, p. 20, 21). Auch nach dem Visnupurana (1.9.90) hilt Visnu wihrend
der Quirlung den Berg fest; hier heifSt es lediglich, dafS er dies+,,oben® (upari,
oder ,,von oben“?) tut, und zwar in einer fiir die anderen an der Quirlung
Beteiligten nicht sichtbaren Gestalt; vgl. Roping 1970, p. 30):

e Moglich erscheint auch ein Bezug auf eine im VDhottP. berichtete Einzelheit:
Da die Gotter und Widergotter nicht in der Lage waren, den Berg Mandara
zum Ort der Quirlung zu bringen, verwandelt sich Visnu in Ananta und
hebt den Berg mit beiden Armen hoch, um ihn in den Ozean zu werfen
(VDhottP. 1.40.11, hrsg. MADHUSUDANA und MADHAVAPRASADA 1912; vgl.
auch Ruring 1970, p. 13):

anantah sa tato bbiatva camsah samkarsanasya ca
utpatya *mandaram dorbbyam ciksepa payasam nidhau

b: camsab : v. 1. laut Edition: amsat. c: *mandaram : Edition: mamdiram.

Etwas abweichend ist der Bericht des Bhagavatapurana; hier ladt Visnu den
Berg spielend leicht mit einer Hand (hastenaikena lilaya) auf Garuda, um
ihn zum Ort der Quirlung zu bringen; vgl. Riring 1970, p. 39.

Ein mit der vorliegenden Stelle ganz dhnlicher Ausdruck findet sich gegen Ende des
Moksopaya. Auch wenn diese Stelle in einem anderen Kontext steht (Auflosung
der Versammlung Dasarathas nach Beendigung der Unterweisung Vasisthas), weist
die Parallele zumindest durch die Ausdrucksweise darauf hin, daf an der vorliegen-
den Stelle mit aghrstakeyiira ein Oberamreif gemeint ist, der durch mechanische
Beanspruchung ,,berieben® ist: sa sabhotthanasamayah (30a) ... sanghattaghrsta-
keyiraratnacirnarunavanih (V1.362.31ab) ,,Als sich die Versammlung da erhob,
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... war der Boden gerotet vom Pulver der Edelsteine in den Oberarmreifen, die
durch das ZusammenstofSen [der Versammelten gegeneinander] gerieben wurden®.

31.44-47 laksmih ... kirtir ... maya ... jaya | Dies sind die vier wichtigsten
Saktis Visnus nach der Jaydkhyasambitd; vgl. hierzu RASTELLI 1999, p. 114 ff. Die
Jayakbyasambita wird im 10. Jh von Utpala Vaisnava in seiner Spandapradipika
mehrfach zitiert, was bedeutet ,,dafs die JS im 10. Jahrhundert n. Chr. in Kasmir
bekannt und als autorative Quelle angesehen wurde.“ (a.a. O., p. 26) Moglicher-
weise ist sie sogar in Kaschmir entstanden; vgl. ebd.

31.45a -vilabdha- | v. 1. vilubdha. Die zwei Eigenschaften, die dem Ruhm dich-
terisch am haufigsten zugeschrieben werden, sind seine weifSe Farbe und weite
Verbreitung in der Welt (vgl. z. B. INGALLS 19635, p. 292). Ersteres ist in der vor-
liegenden Strophe in Pada d ausgedriickt; zweiteres ergibt sich mit der Lesung
-vilabdha- in Pada a. Mit der v. l. vilubdha hingegen ist das Attribut in Pada a kaum
sinnvoll zu deuten.

Das Verbalkompositum vi-y/labh 138t sich nach derzeitigem Kenntnisstand
im Moksopaya lediglich an zwei Stelle in Form seines PPP belegen; neben der
vorliegenden Stelle findet es sich noch einmal in V1.266.20 (YV VII.109.19¢d/20ab;
Konig Vipascit spricht von sich und seinen Taten): vilabdhany avinastani rastrani-
startha*karina (so nach Ngg; -kdrine $1). An beiden Stellen wird deutlich, daf die
in den Wbb. angegebenen Bedeutungen von vilabdha erganzungsbediirftig sind.
An der vorliegenden Stelle kénnte —aufgrund der dhnlichen Bedeutung von +/labh
und +/ap — moglicherweise ,,durchdrungen® (~ vyapta) gemeint sein.

31.50d iva samsthitah ] ,,ist vorhanden wie“. Diese Konstruktion findet sich
im Moksopaya mehrmals;vgl. z. B. 1.11.12, 11.1.8, I11.32.25, V.68.49 et infra.

31.51a, 53a me | v. 1. sa. Abgesehen von den vorliegenden Strophen 51 und
53 sowie von der Str. 56, von der allerdings zu vermuten ist, daf$ sie dem Text
urspriinglich nicht angehorte, enthalten alle anderen Strophen des Abschnitts 41—
57, in dem Prahlada Visnus — und nun auch seine eigenen — Attribute beschreibt, ein
possessives Pronomen, was offensichtlich dem Ausdruck der Selbstidentifikation
Prahladas mit Visnu dient. Es erscheint also plausibler, auch in den vorliegenden
Strophen 51 und 53 jeweils von einem urspriinglichen me auszugehen, zumal
die umgebenden Strophen auch anderweitig analog gebaut sind. Die beide Male
uberlieferte v. 1. sa kann erklart werden als graphische Verderbnis, moglicherweise
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bedingt durch den Verlust der superskribierten Vokalisierung (vgl. auch die v.1l. in
Str. 62a) und anschlieSender Verwechslung der Schriftzeichen 7:- und s-.

31.54-55 kutharo ... nandakas ... sarnigam dhanur | In Str. 43 ist von vier
Armen die Rede; nachfolgend werden vier in den jeweiligen Hianden (kare) befind-
liche Attribute genannt und beschrieben (50: Muschel, 51: Lotos, 52: Keule, 53:
Diskus). Insofern erscheinen die beiden hier genannten Attribute Axt (54) und
Bogen (535) iiberzihlig. Stilistisch unschén und damit auffillig ist auch der zweima-
lige Ausgang eines Kompositums auf -sundara in den vorliegenden Strophen. Der
Verdacht einer spiteren Interpolation liegt also nahe, wobei es jedoch ungewifd
bleibt, welche Zahlengenauigkeit hier tiberhaupt vorausgesetzt werden kann und
welche der insgesamt sechs Strophen, die Attribute Visnus nennen, ggf. als spite-
re Hinzuftigungen in Frage kommen wiirden. Auch der doppelte Gebrauch von
-sundara spricht nicht unbedingt gegen beide Strophen 54 und 55. Zu beachten
ist auch, dafl im Gegensatz zu den Strophen 50-53 die vorliegenden Strophen
keine Aussage dariiber machen, ob sich die hier genannten Attribute in Prahladas
Hinden befinden; zudem werden in Str. 58 und in 32.3 nochmals'Muschel, Diskus
und Keule, in 32.4 die Axt Nandaka und der Bogen Sarnga genannt.

31.54a ketumadvahni- | meint wohl ,,[Rauch als] Banner/Erkennungszeichen
habendes Feuer®; vgl. dbamaketu ,,Feuer.

31.56-57 Beide Strophen fallen gegentiber den vorangehenden Strophen deut-
lich ab. Auf der stilistischen/poetischen Ebene fillt eine vereinfachte Ausdruckswei-
se deutlich ins Auge: Es fehlen die — zumeist langen — beschreibenden Komposita,
mit deren Hilfe im vorangehenden pro Strophe jeweils ein einzelnes Attribut oder
Korperteil plastisch beschrieben wurde. Mit diesem Bruch wechselt zugleich die
Perspektive von einer ikonischen Beschreibung der dufleren Erscheinung (Korper-
teile, Attribute) zu einer mythologischen Verortung Visnu-Prahladas als Schop-
fergott. Strophe 57 geht sogar soweit, Visnu-Prahlada eine Vielzahl von Bauchen
zuzuschreiben, anscheinend nur um die Identifizierung mit den Himmelsgegenden
formal zu ermoglichen. Die Strophen stehen — wie haufig in dhnlichen Fillen — am
Ende der beschreibenden Passage, vor der abschlieffenden und zusammenfassenden
Str. 58, was den Verdacht zusitzlich verstiarkt, dafs die Strophen 56 und 57 auf
eine spatere Interpolation zuriickgehen.

31.60 Die Strophe wirkt storend. Sie wiederholt im wesentlichen Str. 58 und
unterbricht die mit Str. 59 eingenommene Perspektive Visnu-Prahladas weg von
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seiner eigenen korperlichen Erscheinung hin zu den verschiedenen Wesen, die
seiner Erscheinung fliehend, angstlich oder lobpreisend begegnen. Falls ime te in
62a (s. den Komm.) wie vermutet tatsichlich urspriinglich sein sollte, findet sich
damit ein direkter Anschluf an Str. 59: ete ... samagra dustacetasab.

31.62a ime te | v. 1. tam etam. Mit der Lesung ime te 1dft sich ein Riickbezug
auf Str. 59 herstellen, zumal dann, wenn man von der vermutlich interpolierten
Str. 60 (s. den Komm.) absieht. Die Entstehung der v. 1. tam etam konnte — abge-
sehen von moglichen unwillkiirlichen Ursachen (Ausfall des initialen i und/oder
Verlust der superskribierten Vokalisierung von te) — von der mit Str. 60 in den Text
eingefiihrten Unterbrechung der Schilderung begiinstigt worden sein.

31.62d caksurmandah prabham iva | ,,wie [jemand] mit einer schwachen
Sehkraft / schwachen Augen Licht [nicht ertragen kann]“. Dies spielt vielleicht auf
eine Augenkrankheit an, die eine gesteigerte und unangenehme bis schmerzhafte
Lichtempfindlichkeit nach sich zieht. Ahnliche Vergleiche sind uns nach derzeitigem
Kenntnisstand nicht bekannt.

31.63b -hara- | v. 1. -yama-. Méglicherweise ist die Ersetzung von Hara (= Siva)
durch Yama ideologisch bedingt. Die Vorstellung, daf Siva dem Visnu huldigt,
konnte in Sivaitischen Kreisen schwer ertriglich gewesen sein.

31.64 Auch diese Strophe wirkt storend. Die Abschluf$strophe 65 gibt den
Inhalt der Lobpreisung wieder, schliefSt also direkt an Str. 63 an. Sprachlich unbe-
holfen wirkt zudem die.am Strophenende stehende Partikel 4i.

31.65 Metrum: Puspitagra
32. Sarga

32.2b paraparah ] vielleicht ,,Hoheres und Niederes [umfassend]* Pardvaresa
und paravaresvara (seltener parapa-) sind Beinamen Visnus; vgl. z. B. Brabma-
purana (SCHREINER 1987) 234.73 et infra Der Kommentar zum LYV erklart: para-
varabh pare brabmadayo "py avare adbamah ... (ST zu LYV V.4.12).

32.5-6 saparyaya manomayya ... pujaya bahyasambhogamahatya | Diese
Abfolge von geistiger und dufSerlicher Verehrung entspricht dem Paricaratra-Ritual;
vgl. z. B. RASTELLI 1999, p. 193 ff.

32.3b -sakticatustayah ] ndmlich Laksmi, Kirti, Maya und Jaya; vgl. 31.44-47.
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32.8a ratnarghapatrapatalais | Es ldf3t sich nicht mit Sicherheit entscheiden,
wie das Kompositum zu analysieren ist. Sicher scheint arghapatra i. S. v. ,,Gefafs fiir
die Gabe (d.i. Wasser?) fiir den Gast® (vgl. pw s. v. sowie unten, Str. 41.19); ratna-
arghapatra- konnte entweder als Dv.-Kompositum analysiert werden oder als Tp.,
was allerdings wiederum mindestens zwei verschiedene Deutungen erlauben wiirde:
»mit Juwelen [besetztes] / aus Juwelen [gefertigtes] Gefif$ fur die Gabe fiir den
Gast“ oder ,,Schale, [die] mit Edelsteinen als Gabe fiir den Gast [gefullt ist]“; fur
letzteres konnte das oben, Str. 26.5/6, gebrauchte Kompositum ratnarghadana
sprechen, falls es nicht als Dv. zu deuten ist. Das Hinterglied -patala steht wohl
lediglich fur ,Menge“.

32.9 In dieser Strophe werden durchweg ,,Paradiesgewichse genannt. Der
mandara (,,Korallenbaum®) und der kalpavrksa (,, Wunschbaum®) wachsen der
Legende nach in Indras Garten im Himmel; die Juwelenbiischel (ratnastabaka)
stammen von den Wunschbiaumen (vgl. z. B. I11.128.19, IV.21.25, V.31.14); und
goldene Lotosse (hemabja) ,,finden sich natirlich nurin der Phantasie der kavis“
(RAU 1954, p. 512).

32.10-16 Die Strophen enthalten eine bloffe Anreihung von Bezeichnungen fiir
Pflanzen und Bliiten. Da es kaum kontextuellen Beziige gibt — abgesehen von dem
allgemeinen Umstand, daf diese Pflanzen/Bliiten zur Verehrung verwendet werden -
ist eine Uber die Angaben der Wbb. und anderer Standardwerke (MEULENBELD
1974, MEULENBELD 1988, MEULENBELD 1999-2002, SYED 1990) hinausgehende
Bestimmung kaum moglich:

32.10c kinkiratair ] v.l. kinkaratair. vgl. 45.13: einhellig tiberliefertes kizn-
kirata-.

32.10d canpakair | Zu der Schreibung canpaka (= campaka) s. den Komm. zu
3.24.

32.15b tatheramanjari- | v. ll. tatheda-, tathaila-. Die edierte Lesung ist wohl
als tatha ira-manjari- zu analysieren; iramanjari wire dann als ,,Blutenrispe zur
Labung® zu verstehen. Gegen mogliches edamarijari (i.S.v. ela-) ,,Kardamom-
Bliitenrispen® und gleichzeitig fir einen Ausdruck, der keine spezifische Pflanze
bezeichnet, spricht, daf§ sich anscheinend die auf -jaib und -udbhavaibh endenden
Komposita der zweiten Strophenzeile auf -marjariganaib beziehen.
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32.17ab Die Aufzihlung der Klassen von Nahrungsmitteln in der ersten Stro-
phenhilfte ist in einem Punkt unklar. Nach der Studie von YAGr 1994 herrscht
seit den Epen (,,Epico-puranic period“, beginnend mit ,,3 c. B.C.“, p. 384) eine
vierfache Einteilung der Nahrungsmittel in bhaksya, bhojya, lehya, peya vor, die
spiter noch um die fiinfte Kategorie cosya erginzt wurde. Diese vierfache Eintei-
lung war in der ersten Hilfte der vorliegenden Strophe anscheinend intendiert;
befremdlich ist allerdings die zusitzliche Nennung von pana, was tiblicherweise als
Synonym von peya und nicht als eigenstdndige Kategorie genannt wird. Picchila in
Pada b gehort nicht mehr in die Reihe der Nahrungsmittelkategorien und eroffnet
wohl die in der zweiten Halfte der vorliegenden Strophe fortgesetzte Aufzihlung
von einzelnen Nahrungsmitteln. Ahnlich aufzihlende Strophen finden sich in der
episch-puranischen Literatur zuhauf (vgl. a.a. O., p. 385 ff.); was wohl den kli-
scheehaften Charakter und die z. T. willkiirliche Aufzahlung der vorliegenden Stelle
erklart.

Zur Unterscheidung von bhaksya und bhojya vgl. a.a. O.;p. 378 ff. Vorherr-
schend scheint die Auffassung gewesen zu sein, daf§ bhaksya feste Nahrung (ausge-
nommen cosya ,,zu Saugendes®) bezeichnet, bhojya hingegen flissige Nahrung,
allerdings mit Ausnahme von den als lehya (,,zu Leckendes) und peya (,, Trinkba-
res“) klassifizierten Nahrungsmitteln. Beispiele fiir die Unterordnung konkreter
Nahrungsmittel unter diese Kategorien finden sich a.a. O., p. 388 ff.

Die in den Dharmasastras anzutreffende und von OLIVELLE 2002 ausfiihrlich
diskutierte Unterscheidung von a-bhaksya (Nahrungsmittel, das aus zum Verzehr
grundsitzlich ungeeigneten tierischen oder pflanzlichen Grundstoffen hergestellt
ist) und a-bhojya (zubereitete Nahrung, die zwar prinzipiell zum Verzehr geeignet,
jedoch durch bestimmte Umstande unbrauchbar geworden ist) scheint fiir die
vorliegende Stelle nicht einschligig zu sein.

32.28a etam ] v.l. tam, etad, tad. Gewohnlich wird vritanta im Moksopaya
als Maskulinum gebraucht. Es findet sich jedoch nach derzeitigem Kenntnisstand
noch ein weiterer Beleg in V.49.8ab fiir neutrales vrttanta; s. den Komm. ad loc..

32.31c akalapuspamaleva ]| ,,wie ein zu einem unpassenden Zeitpunkt [iiber-
reichter] Blumenkranz“. Vgl. I11.67.60 und 111.113.25 (Pada c—d = VI1.319.15¢d).

32.32¢ kacakalapasya | Der Ausdruck soll wohl — analog zu muktakalapa —
einen Glasperlenschmuck, genauer wohl: einen aus Glasperlenschniiren gebildeten
Schmuck, bezeichnen. Ein weiterer Beleg fur kacakalapa findet sich im Moksopaya
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nach derzeitigem Kenntnisstand nicht; auch aus anderen Texten ist uns das Wort
nicht bekannt.

32.35-36 Beide Strophen wiederholen in wenig origineller Weise bereits vor-
getragene Gedanken (35 ~ 32, 36 ~ 30); ihr Einschub erfolgte — wie haufig bei
derartigen Interpolationen — am Ende einer Passage beschreibender, voneinander
relativ unabhingiger Strophen, hier der vier Strophen 31-34, die im Stil von su-
bhasitas das Unverstindnis der Gotter iiber das ihrem Wesen widersprechende
Gebaren der Widergotter illustrieren.

32.37 Metrum: Drutavilambita
33. Sarga

33.2a ma... stha ] Statt der einhellig tberlieferten Indikativform (2. Pers. Pl.)
erwartet man eigentlich einen Imperativ *sta. Im Moksopaya werden Prohibitiv-
Satze tiberwiegend mit m4 und dem Imperativ gebildet; seltener werden augment-
lose Aoriste gebraucht. Abweichungen von diesem Sprachgebrauch, der'dem des
»klassischen® Sanskrit entspricht, finden sich nach derzeitigem Kenntnisstand im
Moksopaya extrem selten:

e 111.112.27¢d: ma mit Indikativ (ma harsasokau samupaisi), wobei der eben-
falls tberlieferte Imperativ samupebi/samupaihi-als-lectio facilior verworfen
wurde (STEPHAN 2008, p. 165, n. 193)

e 1V.36.42d: ma mit augmentiertem Aorist (ma nyavivisab), einhellig tiberlie-
fert. Die Strophe findet sich allerdings in einem von zahlreichen Interpolatio-
nen entstellten Abschnitt.

Verbindungen von 74 mit dem Indikativ sind selbst in den beiden Sanskrit-Epen
relativ selten; vergleicht man die Anzahl entsprechender Belege mit anderen Kon-
struktionen, die vom ,klassischen Standard® (74 mit Imp. oder augmentlosem
Aor.) abweichen, wie bspw. ma mit Optativ oder Futur (vgl. die Sammlungen von
OBERLIES 2003 und KULKARNI 1943).

33.3a ita uttaram | v. . ata uttaram, uttarottaram. Gemeint ist ,,darauf (nim-
lich auf die 2¢ genannte letzte Geburt) folgend“, vgl. 111.29.51 f.

33.6d tatatapinchagucchavat | ,,wie ein Biischel eines am Ufer [wachsenden]
Tapiricha[-Baumes]“ oder ,,wie ein am Ufer [wachsender] Tapisicha-Strauch®. Der
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tapiricha (auch tapiccha geschrieben) ist ein Baum oder Strauch, der im Mokso-
paya einige Male wegen seiner dunklen/dunkelblauen Farbe als Vergleich heran-
gezogen wird. An der vorliegenden Stelle wird das Tapisicha-Buschel (oder der
-Strauch) mit dem blauschwarzen (nila) Visnu verglichen. Ahnliche Vergleiche
finden sich im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand noch an drei weite-
ren Stellen. In Str. VI.234.2ab wird die Welt (jagattrayam 1d) am Weltenende
beschrieben mit tapinichavipinodditinibbabbasmabbrabbasuram, ... glinzend
durch Asche [regnende] Wolken, die dem Aufsteigen von Tapinicha-Wildern glei-
chen“; Bhaskarakantha kommentiert:

udditib uddayanam taya yuktani tapimcchavipinani tapimccha-
vipinodditih [;] arsab parvanipatab [;] tasyah nibham yat bhasma-
bbram bhasmavarsi meghab tena bhasuram ... (VI.234.2ab mit MT,
Hs. Ny, Fol. 811b,6-8)

Kurz darauf heif3t es:

tapinichapattravrndasthapuspagucchasamopamaih
tapadbbir arkair alidhapithakalpabhramandalam

MT: alidham grastam-pitham pivarapam - kalpabhramamdalam
kalpamtasecamamdalam yasya tadrsam | (V1.234.10 mit MT, Hs. Nog,
Fol. 812a,3-4)

»- - - der umfingliche (pitha, vgl. MT) Kreis der Weltuntergangswolken wurde von
gleifSenden Sonnen ergriffen, welche [dadurch] Blutenbuscheln gleichen, die auf
Mengen von Tapiccha-Blittern sitzen.“

Auch V.54.49a steht tapinicha anscheinend als Vergleich fiir etwas Dunkles, wie
es der Kontext und die anderen in dieser Strophe gebrauchten Vergleiche nahele-
gen; unklar bleibt dort allerdings die Aussage, dafs der tapisicha von einer Wolke
zunichte gemacht wird (s. dort). Ein letzter Beleg in VI.274.31 (YV VII.117.31)
erscheint fiir die Bestimmung von tapiricha unergiebig.

DafS der tapiiicha auch in der panindischen Sanskritdichtung als Vergleich
fur etwas Dunkles verwendet wurde, zeigen Belege bei den Klassikern, bspw. bei
Bhavabhuti (vyommnas tapicchagucchavalibbir iva tamovallaribbir vriyante pary-
antah, Malatimadhava 5.6, und praudhatapicchanilab ... toyavahah, 9.24), bei
Magha (Sisupalavadha 1.22 der kaschmirischen Rezension [KAK und SHASTRI
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19335] vergleicht die Farbe von Krsna mit der des #apiccha) oder bei Ratnakara
(tapicchanilam . .. vaibbhavaram vigaladambbha ivandhakaram, Haravijaya 20.35).

Der tapisicha wird mit Garcinia morella DESR. identifiziert (vgl. pw s. v. tapiccha
»Xanthochymus pictorius ROxB.“ = Garcinia morella DEsR.), engl.: Indian gam-
boge tree (vgl. Ec. Prods III C.66, p. 472 ff.). Die Kosas und Nighantus geben als
Synonyme haufig tamala sowie verschiedene Bezeichnungen, die auf die dunkle
Farbung von Stamm und/oder Blattwerk schliefSen lassen (z. B. kalaskandha Ak.
2.4.68, RaNi. 9.95; nilatala, niladhvaja, kalatala RaNi. 9.95); auch Kommen-
tatoren erkldren tapiricha hiufig mit tamala (so VIP zu YV VIL77.2 [= MU
VI1.234.2], VIL.77.10 [= V1.234.8], VII.117.31 [= MU VIL.274.31]; Vallabhadeva
zu Sisupalavadha 1.22). Tamala wiederum kann mindestens vier verschiedene
Pflanzen bezeichnen, darunter allerdings auch Garcinia morella (MEULENBELD
1988 s.v.). Falls die Identifizierung mit Garcinia morella (oder einer anderen Gar-
cinia-Art) richtig ist, hebt die dunkle Farbung vermutlich auf das Blattwerk des
Baumes ab (vgl. auch oben, tapicchapattra-). Die Blitter einiger Garcinia-Arten
konnen tatsdchlich eine recht dunkle Firbung aufweisen, die bei‘entsprechend
dichter Belaubung und womoglich aus einiger Entfernung einen Vergleich einzelner
oder mehrerer Baume (bzw. ihrer Krone) ‘oder Blattbiischel mit dunklen Regen-
oder Aschewolken, dem dunklen Nachthimmel und auch dem #ila-farbenen Kor-
per Visnus moglich erscheinen lassen. Nimmt man allerdings die Gleichsetzung
tapincha = tamala ernst, liegt eine Identifizierung mit Cinnamomum tamala NEES
& EBERM. (Indisches Lorbeerblatt, Mutterzimt) vielleicht niher. Dieser mittel-
grofSe, immergriine Baum aus der Familie der Lorbeergewichse (Lauraceae), der
ebenfalls mit tamala identifiziert wird (MEULENBELD 1988 s. v.), weist eine dunkle
grau-braune Borke und — wie viele Lorbeerarten — dunkelgriine, ledrige Blatter auf.

33.10d vivekanandavairagyavibhava- | ist vermutlich als zweigliedriges Dv.-
Kompositum: (vivekanando vairagyavibhavas ca) zu analysieren. Hierfir spricht,
dafS sich der Ausdruck vairdgyavibhava nach derzeitigem Kenntnisstand im Mokso-
paya noch zwei weitere Male belegen 14fSt und an beiden Stellen anscheinend als
Tp.- (oder Kdh.-?)Kompositum zu verstehen ist; vgl. unten, 58.13, sowie VI.180.40
(vairagyavibhavodara matib ... ,ein durch die Macht der Leidenschaftslosigkeit
erhabenes Denken ...“). Ein vivekananda vergleichbarer Ausdruck 1d8t sich nach
derzeitigem Kenntnisstand allerdings nicht belegen.

Hinzu kommt, daf$ vairagya und viveka haufig als Paar genannt werden. Und
schlieSlich liegen ananda und vibhava — verstanden als gunas i.S.v. geistigen
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Eigenschaften oder Vorziigen einer Person — nicht auf derselben Ebene wie vairagya
und viveka, was ebenfalls fiir ein zweigliedriges Dvandva spricht.

Die genaue Deutung der beiden Ausdriicke vivekananda und vairagyavibhava
ist gegenwartig noch unsicher. Mit vivekananda konnte die Gluckseligkeit, die vom
Verstandesvermogen bewirkt wird oder im Verstandesvermogen selbst besteht oder
mit ihm verbunden ist, gemeint sein; analog mit vairagyavibhava die Macht, die
durch die Leidenschaftslosigkeit bewirkt wird oder in der Leidenschaftslosigkeit
selbst besteht oder mit ihr verbunden ist.

33.13b bhogaroganuraiijane | -anurasijana hier wohl ,,Nachhiangen, Anhin-
gen, Zuneigung®; vgl. IV.15.68: bhogarogab ... na svadante, ,,die Krankheiten
der Sinnesgeniisse schmecken nicht*.

33.13cd muktaphalam asamslistam ... ] ,,wie eine.unverbundene (d. h. nicht
auf eine Schnur gezogene) Perle auf einer Perle, die keine [ebene] Fliche hat, [nicht
ruht]“. Die Strophenzeile ist identisch mit VI.87.9¢d. Ein dhnliches Bild findet sich
VI.157.21: na ... manag api / visrantim eti makure muktaphalam ivatalam, und
VI1.173.6 (YV VIL.16.6): prapalayate / uttane masrnadarse muktaphalam ivatalam.
Dort ist es jeweils die glatte Oberfliche eines Spiegels, auf der eine Perle ohne eine
ebene Flache nicht zur Ruhe kommt.

Zu tala i.S.v. Fliche, Schleiffliche eines Edelsteins vgl. z. B. angatala i.S.v.
»Facette“ (FINoT 1896, p. 84, Str. 37).

33.14a tyaktabhogabhikalanam | v.l. -abhimananam st. -abbikalanam. Der
an der vorliegenden Stelle als v.1. von gsam uberlieferte Ausdruck tyaktabhoga-
bhimanana wurde oben, 13.45, in einem ganz dhnlichen Kontext schon einmal
verwendet. Sowohl abhikalana als auch abhimanana sind in den Wbb. bislang
nicht verzeichnet; abhikalana findet sich nach derzeitigem Kenntnisstand nur an
der vorliegenden Stelle; abbimanana zusitzlich in 13.45. Als Bedeutungsansatz
liegt fiir beide Ausdriicke ,, Wunsch, Begehren® nahe; vgl. V.29.34a: bhogabhi-
lasam santyajya, und V1.105.10ab: manasy upasamam yate tyaktabhogaisane
sthite ...

33.14b atha nagatam | v.l. anupdgatam. Die Konjunktion atha driickt sehr pas-
send den Gegensatz (oder die Einschrankung) aus, der darin besteht, daf§ Prahlada
zwar des Verlangens nach Sinnesgeniissen ledig geworden, sein Denken jedoch
noch nicht zur Ruhe gekommen ist. Mit der v. l. anupagatam wird dieses konzessi-
ve Verhiltnis nicht explizit zum Ausdruck gebracht; es erschliefSt sich allerdings
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tiber den in Pada d angefiihrten Vergleich von der Schaukel. Die Gesamtaussage
der Strophe bleibt im wesentlichen diesselbe, weswegen eine sichere Entscheidung
uber die Lesarten hier kaum zu treffen ist.

33.15cd sarvagataya taya paramakantaya | ,,mit dieser [seiner] iiberall befindli-
chen allerhochsten Geliebten“. Der Ausdruck paramakanta kommt in identischem
Wortlaut (taya paramakantaya) auch in Str. IV.24.16 vor und bezeichnet dort die
cicchakti. Ein weiteres Mal findet sich paramakanta in Str. VI.12.15 und steht dort
anscheinend als Attribut fiir die verkorperte Konigspracht (sr7). Was paramakanta
an der vorliegenden Stelle bezeichnet, 1df3t sich nicht sicher bestimmen. Das Attri-
but sarvagata sowie der Gebrauch des Ausdrucks in Str. IV.24.16 deuten darauf
hin, daf§ Visnus Geisteskraft gemeint sein konnte.

Die v. L. dbiya st. taya erklirt sich moglicherweise aus einer dhnlichen Uberle-
gung und tragt zudem dem Umstand Rechnung, daf§ von ,,dieser (taya) bislang
nicht die Rede war. Der Verdacht, dafS sie auf einen erklirenden (und damit verein-
fachenden) Eingriff in den Text zurtickzufiihren ist, liegt nahe.

33.17b pujaya dviguneddhaya | ,,zweifach initiiert konnte sich auf die oben,
32.5-6 und im folgenden, geschilderte Abfolge von geistiger und duflerer Verehrung
beziehen.

33.19-26 Metrum: Puspitagra

33.20b Saradamalambara- | v.l. -ambuda. Beide Bilder — der reine Herbsthim-
mel und die hellen Herbstwolken — werden im Moksopdya hiufig verwendet (vgl.
z.B. 111.48.55, V.54.38 vs. V.2.32, V.9.64). An der vorliegenden Stelle erscheint
der reine Herbsthimmel als Vergleich fur Visnus dunkelblaue Farbe plausibler.

33.25 Anspielung auf den Mythos von Markandeyas Begegnung mit Visnu
nach dem Weltuntergang (PE's. v. Markandeya 4. Vision of Pralaya).

33.26¢ -avapuram | ,Fille“; avapiira ist in den Wbb. bislang nicht belegt; vgl.
111.68.4: -avapirin, sowie -avapiiraka (V.27.25) und avapirana (V.27.14).

33.27 Die Strophe enthilt Wiederholungen des Vorangehenden; vgl. kuvalaya-
dala- mit Str. 20a und den in Pada d angebrachten Vergleich von Regenwolke und
Pfau mit Str. 1d.

Metrum: Malin1
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34, Sarga

34.4cd krtaghargharanirhradas ... ] Dieser Vergleich wird im Moksopaya
mehrfach angebracht, wenn Gotter verschwinden, nachdem sie gesprochen haben;
vgl. z.B. [.1.16 (Brahma) und IV.10.1 (Visnu).

34.9b -vana- | Die v.l. #rna verdankt sich vermutlich dem Bestreben, das
etwas befremdliche Kompositum vrksavana (das wohl als Dv. zu verstehen ist) zu
vermeiden. Weitere Belege fiir diesen Ausdruck finden sich im Moksopaya nicht,
sieht man von Tp.-Komposita wie kalpavrksavana (V.44.3) oder Bv.-Komposita
wie caladvrksavanavyiaha- (I11.28.22) ab.

34.24a asya tasya | v.l. tasyaitasya. Vgl. Str. 39a: asya tasya.

34.27ab akaranat sarvakaranakaranat | vgl. VI.131.54: akaranam tv akaranat
sarvakaranakdranat / ... jivas sampadyate . ..

34.28 -namabhir varjitatmane ... sakrdvibhataya | vgl. hierzu Agamasastra
(BHATTACHARYA 1943) 3.36, wo der Zustand des samadhi, brabman zu werden,
u. a. als anamaka und sakrdvibhata beschrieben wird; zusakrdvibbata vgl. auch
A&. 3.37: sakrjjyotib, und 4.81: sakrd vibbati, sowie ChUp. 8.4.2: sakrd vibhato
by evaisa brahmalokab.

Im Moksopaya wird der Ausdruck sakrdvibbata an der vorliegenden Stelle zum
ersten Mal gebraucht und findet sich dann im Nirvanaprakarana noch einige Male,
zumeist in dem Ausdruck sakrdvibbata amala (V1.82.36, VI.153.3, V1.260.95 [YV
VI1.103.97] et infra); vgl. auch V.74.72: sakrtprabhata.

34.29 etasmin sarvabhutani ... gunabhutani bhatese | ,,alle Wesen ... als Ei-
genschaften in diesem Herrn der Wesen“. Das Kompositumsvorderglied sarva-
spricht fiir bhita i. S:v. ,Wesen“; vgl. auch sarvabhiita in Str. 33. Der in der vorlie-
genden Strophe fur den atman verwendete Ausdruck bhiitesa findet sich in 111.3.18
als Bezeichnung fur Brahma; auch dort steht bbita fur ,, Wesen® (vgl. I111.3.14 und
MT III zu 3.18). Vergleichbar ist der quasi bedeutungsgleiche Ausdruck bhitapa
(,,Herr der Wesen*), der ebenfalls fiir Brahma (I1.10.17, I11.92.1) und den atman
(IV.38.32) stehen kann; vgl. auch bhiatabbrt, einmal in IV.39.1 fiir den atman.

Alternativ konnte -bhitani i.S. v. ,Element®, dem eine Eigenschaft guna- kor-
respondiert, verstanden werden. Die fiinf Elemente wurden in den Strophen 11-15
thematisiert.
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34.29d tisthanti ca visanti ca | = VI.364.11d (YV VIL.205.11d).

34.33d vyometi tanmayaih | Die v.l. cinmayaih verdeutlicht tanmayaib, da tan-
den Ausdruck param vyoma aufnimmt, der i. S. v. cit zu verstehen ist. Die auflerdem
noch uberlieferte Lesung vyomatinirmalam vereinfacht die ganze Strophe und
konnte auf eine schwer leserliche Hs. zurtiickgehen.

34.34 Der Bezug von etad ist unklar. Auch wenn eine vollig iiberzeugende
Interpretation der Strophe vorerst noch aussteht, bleibt fiir die Wahl der Lesarten
wenig Spielraum, da die anscheinend intendierte Parallelisierung von etad und
jagate padarthe die Lesung der beiden Paare vrddham — vrddhimati und ksayi —
ksayini nahelegt.

34.34d pratibimbarkavat ] ebenso in 70.4d.

34.37 avibhinno ’sau ... cidatma samprakasakah ] Da es formal unbestimmt
ist, was als Subjekt bzw. als Pradikat anzusehen ist, sind mehrere grammatische
Konstruktionen und ihnen entsprechende Interpretationen der Strophe denkbar.
Auch die Annahme eines Kdh.-Kompositums cidatma ist nicht zwingend; man
konnte auch cid atma lesen: ,,dieser Wesenskern [ist] der Geist“.

34.39a mama | v. l. sada. Mit mama ,,mein“ ergibt sich wie in den umgebenden
Strophen eine reflexive Bezugnahme.

34.40 sahasrakaralocanal | ,mit tausend Armen und Augen®. Der Ausdruck
findet sich in dieser Bedeutung dreimal im Utpattiprakarana:

1. In einer Beschreibung des atman (,deva®) als erster Ursache: yo ‘nango *pi
samastangas sabasrakaralocanabh (11.9.67ab) ... asau devab . .. (111.9.76¢).
Vgl. hierzu auch MT III zu 9.67.

2. In den Ritselfragen der Damonin Karkati (Sarga I11.79).

Frage:

ajatavayavab ko “nus sabasrakaralocanah (111.79.20ab)
Antwort:

sarvavayavisaratvat sabasrakaralocanab
paramanur asav eva nityanavayavodayah (111.81.42)

3. Zu Beginn der Erzihlung vom tausendarmigen Menschen als Sinnbild fiir
das Denken (Sarga I11.98):
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... eko hi purusas sabasrakaralocanah (111.98.3ab) ...
sahasrena sa babianam adaya parighan babian (111.98.4ab)

An der vorliegenden Stelle konnte in sabasrakaralocana zusitzlich eine Anspielung
auf Visnu als ,,sonnendugig® enthalten sein (sabasrakara ,tausendstrahlig” fiir
»Sonne®).

34.46b rasataya sthitah | Zu der durch einen pridikativen Instrumental ge-
bildeten Kadenz -taya sthita-, die im Moksopaya beliebt ist, s. den Komm. zu
9.43.

34.46+ stripuman aham evaitat ... | Diese zusatzliche Strophe entspricht YV
V.34.47. Vgl. hierzu Svetasvatara-Upanisad 4.3 (OLIVELLE 1998):

tvam stri tvam puman asi tvam kumara uta va kumari
tvam jirno dandena vaficasi tvam jato bhavasi visvatomukbah

34.47b -adambaram | ist im Moksopaya als Neutrum gebrauchlich; s. den
Komm. zu IV.4.22c.

34.47d pankakridanakam ] ,Lehmspielzeug®; vgl. unten, 52.61, und
VI.216.49 (in MT).

34.50c -kala ] hier vielleicht i. S. v. ,,Element“ gebraucht. Fiur den Ausdruck
riapakala (,Farbelement® ?)ist die vorliegende Stelle nach derzeitigem Kenntnis-
stand der einzige Beleg im Moksopaya.

34.52¢ darukudyesu ] Das Wort kudya ,Mauer® wird im Moksopaya hiufig
als Vergleich-oder Metapher fiir etwas Massives, Festes, Widerstand Bietendes oder
(meistens) fiir etwas in dieser Weise Erscheinendes verwendet; vgl. z. B. I11.40.66:
akudya als Charakterisierung des feinen, subtilen Korpers (tac cativahikam ihahur
akudyam eva deham .. .); instruktiv sind auch die Strophen I11.14.9 und 11 (beide
mit MT) sowie [11.21.48; vgl. auch 111.21.4, 111.18.28, 111.40.59, V.57.10. Der an
der vorliegenden Stelle gebrauchte Ausdruck darukudya 13fst sich nach derzeitigem
Kenntnisstand im Moksopaya nicht noch einmal belegen, jedoch findet sich mehr-
mals das mit ihm quasi synonyme Kompositum kasthakudya, das bspw. in II1.58.5,
11.110.38 oder I11.115.10 bildlich fiir den Kérper gebraucht wird; an den ersten
beiden Stellen ist die Rede von einem toten (II1.58.5) oder leblosen (I11.110.38)
Korper.
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34.56a bharitasesadikkuksis ] lautet im Moksopaya hiufig so dhnlich; vgl.
z.B. 52.37a: bharitasesadikkusijam, und 59.20c: bharitasesadikkurija, sowie
83(82?).33b (Vasantatilaka): ... bharitanirbharabhiridikkam, und 92(91?).107c:
... abharitadigbharab

34.56b -sankoca- | s. den Komm. zu 2.16.

34.56d virat samrad | vgl. I11.118.30 und VI.180.25: samrad virat, sowie
VI1.129.4 (= VI.179.47) und V1.202.8: samrad iva virajate.

34.59d, 65¢ sarisrpa | s. den Komm. zu IV.39.54c.
34.64 ihnelt in Wortlaut und Aussage Str. 77; siehe dort.

34.65b brahmabrmbhita ] Nach indischen Verstandnis handelt.es sich hier um
eine Figura etymologica, da sowohl brabman n. als auch brabman m. von \brh
ykriftigen (PPP bymbita) abgeleitet werden; vgl. z. B. unten, 79.11ab: brabmedam
brmbitakaram brhad brmbad avasthitam, sowie VL.2.51ab: brabmabymbaiva hi
jagaj jagac ca brabmabrmbanat (zu bymba f. s. den Komm. zu 57.23); weiterhin
111.40.58, 111.64.3, 4, 111.67.42, 66 (brabmabymbitam), 111.133.45 et infra. Vgl.
auch SATYAVRAT 1972, p. 1.

34.67c pratyakcetanarupaya | = 27.23c. Zu pratyakcetana siehe den Komm.
zu 50.21.

34.68c¢ praptah prapto |.v.ll. praptah prapyo, prapyab prapto. Die ungewohn-
liche Iteration praptah praptah kénnte urspringlich als emphatischer Ausdruck
des Triumphes intendiert worden sein, weswegen sie den Varianten vorgezogen
wurde. Daf$ die beiden tiberlieferten Varianten hinsichtlich der Wortstellung aus-
einandergehen, konnte darauf hinweisen; daf§ die vermutlich urspriingliche, jedoch
ungewohnliche Lesung praptab prapto zweimal unabhingig voneinander und in
naheliegender Weise korrigiert wurde. Die Varianten praptab prapyo und prapyab
prapto ergeben einen glatten Text, der eine im Moksopaya hiufig verwendete
Phrase bildet, bestehend aus einem von demselben Verb gebildeten Gerundiv mit
einem PPP: ,,(Diesen) zu erlangenden (Wesenskern habe ich) erlangt.“

34.71 ajyapam...santarpayata ... guruna | Vermutlich ist mit guru Prahladas
Vater HiranyakaSipu gemeint, und mit gjyapa ,,Opferschmalztrinker® konnte
der in der vorangehenden Str. 70 genannte Grof§vater (nach der puranischen
Genealogie: KaSyapa) gemeint sein, fiir den das im Ahnenopfer dargebrachte
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Schmalz bestimmt ist. Diese Deutung bleibt insofern unsicher, als der Ausdruck
djyapa an den zwei weiteren Stellen im Moksopaya (worin sich nach derzeitigem
Kenntnisstand die Belege erschopfen) Gotter charakterisiert (VI.15.17: devan . ..
djyapan) bzw. benennt (VI.171.3: ajyapanam adhisvarah).

34.72 HiranyakaSipu, der Vater Prahladas, hatte der ,,klassisch gewordene[n]
Gestalt“ (HACKER) der puranischen Prahlada-Legende zufolge aufgrund seiner
Macht, die ihm von Brahma verliehen wurde, alle drei Welten unter seine Herr-
schaft gebracht und die Gotter entmachtet; vgl. HaAcker 1960, Teil I, p. 61 (Zitat
ebd.) et infra.

34.75c¢d ustro hi tyaktasulatah ... ] Das Kamel, das-die frischen, saftigen
Pflanzen verschmiht und sich statt dessen an trockenes; hartes und dorniges Ge-
wichs hilt, ist ein beliebter Topos; zum zoologischen Hintergrund s. SLAJE (im
Erscheinen).

34.77 dhnelt in Wortlaut und Aussage Str. 64; der Pada b beider Strophen
ist sogar identisch. Die in Pada d als v. L zu ye rata tiberlieferte Verbform remire
findet sich an derselben Position auch in Str. 64. Andererseits entspricht die sich
mit ye rata ergebende Relativsatzkonstruktion der Syntax von Str. 64. Wir gehen
davon aus, daf$ die Relativsatzkonstruktion, mithin die Lesung ye rata, an der
vorliegenden Stelle urspriinglich ist und die v.l: remire unter dem Einfluf§ von
Str. 64 in den Text geraten ist.

34.80ab svacchasamaya nirvikaraya | = 88ab.

34.83b payasi rasanirvrtih | Mit nirvrti konnte die erfrischende, kithlende,
Durst 16schende oder auch die Feuer 16schende Eigenschaft des Wassers gemeint
sein, die dann den Gegensatz zu dem im ersten Pada genannten Charakteristikum
des Feuers, dem heifSen Brennen, bezeichnen wiirde. Als komplementire Paare sind
alle Padas der Str. 83-86 gebildet: Askese/Wissen (83cd), Fliegen/Standfestigkeit
(84ab), Tiefe/Hohe (84cd), Gleichmut/Unstetigkeit (85ab), Frithling/Herbst (85cd),
Trugerscheinung/Makellosigkeit (86ab), Kilte/Hitze (86¢d).

Die typische Eigenschaft des Wassers ist sonst das FliefSen oder Flussigsein (vgl.
Str. 24: vidrutam payah; auch 54: payasi rasasaktib.

34.85a saugati | Zu Erwiahnungen des Buddha im Moksopaya s. den Komm.
zu IV.6.8d.
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34.95b cidavasthaya ] Der Ausdruck cidavastha a3t sich nach derzeitigem
Kenntnisstand im Moksopaya nur an der vorliegenden Stelle belegen.

34.95¢ sarvabhavanugataya | = I11.110.27a.

34.96b anyo’nyavalitantara | ,deren Inneres wechselseitig bedeckt wird“.
Moglicherweise ist gemeint, dafd das — hohle, also ontologisch nichtexistierende —
Innere der in der Welt erscheinenden Gegenstande von wechselseitig auftretenden
Phdnomenen ,verdeckt® wird, wie der Scheinstamm einer Banane wechselseitig
von Blittern bedeckt wird; vgl.

jagato “ntar abamriapam ahamripantare jagat
sthitam anyo’nyavalitam kadalidalapithavar (V1.179.27)

Die vval wird (ebenso wie a-y/val) im Moksopaya nicht seltenin der Bedeutung
»bedecken, umfassen®, auch: ,,verdecken®, verwendet (pw svv. y/val: ,,*verbergen,
verstecken®); vgl. z. B. den mehrfach verwendeten Ausdruck vasanavalitam cit-
tam oder cetas (I11.110.9, 111.121.16, IV.16.31), ,,von den Prigungen umfafStes
Denken; vgl. auch unten, Str. 102: cid avalita malaib.

34.99-100 Zu beiden Strophen ist ein feminines Subjekt (wegen upayata 99c,
lina ... para 100cd) zu erginzen. In Frage kommen entweder cit oder samata
aus der vorangehenden Str. 98. Die Kommentare zum YV und zum LYV gehen
auseinander; ST ergidnzt zu Str. 99 cit als Subjekt (sa hi samatam apanna cid . ..
ST zu LYV V.4.73); VTP geht in Str. 100 explizit von para samata als Subjekt aus
(VTP zu V.34.102).

Der unmittelbare Kontext (vgl. esa ... cit 101) sowie insbesondere Str. 99
sprechen eher fiir cit als Subjekt der beiden Strophen; da jedoch auch samata nicht
sinnlos erscheint, ist dies nicht sicher zu entscheiden.

34.99¢ nairatmyasiddhanta- | Offenbar eine Anspielung auf die buddhistische
Lehrmeinung von der Nichtexistenz eines Wesenskerns. Zu Anspielungen auf
den Buddha, seine Anhinger oder buddhistisches Gedankengut s. den Komm. zu
1V.6.8d, zu der vorliegenden Stelle insbes. I11.66.14.

34.101d drstih patalini yatha | s. den Komm. zu IV.38.48b.

34.101-103 Diese Strophen wirken wie ein Einschub, da padavi . . . iyam wegen
des Demonstrativums an etwas Vorangegangenes anschlieflen sollte. Hierfiir bietet
sich das Subjekt der Strophen 99-100 an; siehe hierzu den Komm. ad loc.
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34.102 malaih ... utpatitum pasa- | Diese Ausdriicke konnten auf einen §ivai-
tischen Einfluf$ verweisen.

34.103 vinetra iva paksinah | ,,wie blinde (vinetra) Vogel“. Ein ungewohnli-
ches Beispiel, fir das sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya keine
Parallele findet. Wahrend das Bild des im Netz oder in einem Kifig gefangenen
Vogels eingingig ist und hiufig verwendet wird, ist es an der vorliegenden Stelle
nicht verstindlich, was genau mit ,,blinden Vogeln“ intendiert sein konnte. Oder
ist vinetra etwa als Instrumental von vinetr (,,Zahmer, Abrichter® pw) zu inter-
pretieren: ,,... wie Vogel durch einen Abrichter [in Kifige (-jalesu) fliegen]“? Ein
Instr. vinetra wirde das auf -kalanena endende Kompositum in Pada a aufnehmen,
womit sich das nicht unplausible Bild ergeben wiirde, daf$ das Konzipieren von
Vorstellungen die Menschen gleichsam abrichtet, indem ‘es sie dazu veranlaf$t, sich
von selbst in den Kifig der Verblendung zu begeben. Fiir diese Deutung wire ein
fehlender Vokalsandhi vor iva hinzunehmen, was allerdings angesichts etlicher Fil-
le im Moksopaya (s. bspw. die Komm. zu 1V.22.16a,1V.36.9c~d und IV.36.19a-b)
nicht als sonderlich problematisch erscheint.

34.106¢ -andhakupesu | s. den Komm. zu IV.14.52a.

34.108b kalana- | v.l. kacana. Ein in den Wbb. nicht belegtes Wort kacana
wird im Moksopaya zwar sehr hdufig gebraucht (I1.11.18 et infra), allerdings nach
derzeitigem Kenntnisstand stetsals ein Substantiv ,,das Scheinen, Glinzen“ im Neu-
trum. Die tberlieferte v. |. kacana wire — abweichend von diesem Sprachgebrauch —
allenfalls als Adjektiv ,,glinzend“ zu deuten.

34.111d yo ’i so ’si namo.stu te | Dieser Pada findet sich mehrfach in pura-
nischen Texteny vgl. z. B. Harivamsa 63.8, Brabmapurana 127.49, Lingapurana
1.21.89,1.31.36 u. a. Die Phrase yo ’si so ’si wird im Moksopaya noch einige Male
gebraucht, vornehmlich verbunden mit der Aufforderung sthiro bhava (111.121.68b
=1V.38.44d) oder sukhi bhava (V1.119.43, Schlufssstrophe).

34.113 Metrum: Puspitagra
35. Sarga

35.3b amrto rasam | v.1. amrtam rasah. Mit der edierten Lesung ergibt sich
fiir alle vier Padas dieselbe Struktur: amrtab (zu erginzen: atma) als Subjekt mit
einem Pradikat und einem Objekt.
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Die gut bezeugte v.l. amrtam rasah liefSe sich unter Ruckgriff auf Str. 34.81 ff.
deuten; dort hief$ es u. a.: ... amrtasrutir aindavi (34.81b) ... etas canyab ...(87)
... vicitras Saktayab ... cita kriyante (88); entsprechend konnte 35.3b lauten:
rasayaty amrtam rasab, ,als Flussigkeit 1a8t er (der Wesenskern) den Nektar
flieBen (vgl. auch 34.46: abam [= atma]j ... rasataya sthitah). Eine Apposition
rasah zum Subjekt atma (das aus 1c zu ergianzen ist) kime — vor allem mit Blick
auf die anderen drei Padas der Strophe — recht unerwartet, und der Bezug auf den
Nektar des Mondes ist im engeren Kontext nicht unmittelbar verstiandlich; beides
konnte allerdings AnlafS zur Variantenbildung gegeben haben.

35.6a udbhavanyagbhavabhava- | vgl. I11.95.13: udbhavanyagbhavabhdavaib
(wohl so zu lesen).

35.9 Der atman ist gleichzeitig Diener und Herrscher im Hause: Derjenige im
Korper, der die Sinneseindriicke herbeischafft und sie gleichzeitig geniefst.

35.13¢ dhananam i$varasyeva | Gemeint ist wohl Kubera. Ob sich der Ver-
gleich lediglich auf die in der ersten Strophenhilfte genannten Charakteristika oder
auch auf die Eigenart, Stolz und Diinkel zu besitzen (oder auch nicht, je nachdem,
ob man die Negation auch auf den Vergleich bezieht oder nicht), ist nicht geklart.
Die Eigenschaften, bedient zu werden (samsevyamanasya) und alle Gliicksgiiter zu
besitzen (sarvasampattisalinah), gehoren zweifellos zu den gingigen Vorstellungen
von Kubera. Stolz und Diinkel kénnte man ihm vielleicht in seiner Funktion als
Herrscher tiber die yaksas (gelegentlich auchiber die raksasas) zuschreiben, die
ebenso wie ihr Herrscher neben freundlichen Eigenschaften haufig auch negati-
ve oder bedrohliche Zuge zeigen (hierzu bspw. Zin 2003, Bd. 1, p. 256, 278 1.).
Konkrete Verweise auf Stolz oder Diinkel, an welche die vorliegende Strophe
ankniipfen konnte, sind uns allerdings nicht bekannt.

35.14a -amoda iva puspesu | = I11.9.65a.

35.15d agragah | v.1. agratab. Das Adjektiv agraga kann im Moksopdya in
der im pw nicht verzeichneten Bedeutung ,,vor sich befindlich, vor einem stehend
gebraucht werden; vgl. z. B. unten, 41.20 und 67.40, sowie II1.52.1. Besonders
illustrativ sind die folgenden beiden Strophen:

pratyaksam api durlaksyam paroksam api cagragam
cidrispam eva ca jadam jadam eva cidatmakam (V1.192.20)
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tato muhiirtamatrena drstavan aham abjajam
puro vinidratam yatab svapnadrstam ivagragam (V1.236.7)

35.16a parijiate | v. 1. -jzata. Zu dem im Moksopdya nicht selten unterlassenen
vokalischen Sandhi an der Padagrenze s. den Komm. zu IV.22.16a.

35.20 Eine befremdliche Strophe, die nicht nur im gegebenen Kontext fehl am
Platze ist. Moglicherweise handelt es sich um einen theistisch motivierten Einschub.

35.21b eva]v.l. esa. Die Partikel eva konnte hier urspringlich sein, da der Satz
in Pada b im Gegensatz zu den Sitzen in den anderen drei Padas keine Verbalform
aufweist.

35.24d payasy | v.l. payassv. Die Strophen 24-25ab zdhlen die Elemente
im Singular auf mit der Ausnahme von tejas (24b), das anscheinend nicht aus
inhaltlichen, sondern metrischen Grunden im Plural genannt fejassu angefihrt
wird. An der vorliegenden Stelle hingegen sprechen keine Griinde fiir den Plural
payassu.

35.24d rasah parah | meint wohl: ,,das Fliissigsein®, wie aus vergleichbaren
Stellen im vorangehenden Sarga zu vermuten ist: rasasaktir yatha jale (34.54b) und
payasi rasanirvrtih 34.83b. In seiner genauen Bedeutung ist rasab parah gleichwohl
nicht ganz klar, vielleicht ,,das schlechthinnige (para) Flissigsein®.

35.28¢ rupalokamanaskara- | s: den Komm. zu 6.5.

35.29d me nasti kalanavit kiletara | Parallelstellen zu dieser mehrfach wieder-
kehrenden Aussage: Komm. zu IV.19.8c.

35.35 Die wortliche Wiederholung des vierten Padas spricht sehr fiir einen
nachdichtenden Einschub. Zu beachten ist auch der Genuswechsel zwischen dem
Upamana pisacakah und dem Upameya manas.

35.37cd aho maurkhyam kasyeyam khalu cakrika | vgl. V.13.99d = V1.30.87d:
citreyam maurkbyacakrika. Das Wort cakrika wird im Moksopaya hiufig i.S. v.
»Gaukelspiel“ gebraucht (s. den Komm. zu IV.29.43b).

35.45d praphulta | = praphulla; s. den Komm. zu 8.4.

35.52¢ -karanja- | vermutlich eine Caesalpinia-Art; vgl. hierzu den Komm. zu
IV.7.11.
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35.53c duhkhadavagnidahesu | v. 1. -tapesu. Zu daha ,,Brennen® (auch: ,,die
Empfindung des Brennens, innere Glut, — Hitze, Fieberhitze“ pw) in Beziehung
auf dubkha vgl. z. B. Ausdricke wie dubkhadaha (11.26.31,1V.33.19) oder sukhba-
dubkbadasadaha- (V.90.41).

35.53d -angara- | wird hier offenbar nicht spezifisch i. S. v. ,,(glithende) Kohle®,
sondern allgemeiner fur ,,Glutstiick“ gebraucht.

35.60d nirgonasa iva drumah | s. hierzu STRAUBE (im Erscheinen b, 4.).
35.61a samyami parinirvami | = V.25.5a.

35.62¢ -ambubhara- | ,,Wassermasse“. Daf§ das Kompositum ambubbara
keine Wolke bezeichnet, wie man an der vorliegenden Stelle wegen des voran-
gehenden pravrs- vielleicht vermuten konnte, legen Parallelstellen nahe, bspw.
VI1.216.45¢c: mrgatrsnambubbaravat (VTP VIL.59.48a), oder V1.297.52¢d: deva-
suroragamahagrhabhittibhagab sauvarnanauganavad ambubhare bhramanti (VTP
VIL.139.52¢d); vgl. auch VI.89.47 (VTP VI.85.47cd-48ab).

35.64a narakasvargamoksadi- | = IV.15.29¢; s. den Komm. ad loc.

35.64d citreha | ,,mannigfaltige Aktivitaten [des Denkens]*; vgl. I11.9.70 mit
MT (citrebab =] nanavidhabh manovyaparah) und VI.34.46; vgl. auch unten,
V.75.13 (citrehamukta). Das bedeutungsahnliche Kompositum vicitreba scheint,
zumindest nach derzeitigem Kenntnisstand; ausschliefSlich als Bv.-Kompositum
gebraucht zu werden; vgl. - 111.96.50, V1.36.2 (YV VI1.32.2) und V1.97.44 (YV
VI1.93.46).

35.65¢ mlane |, verunreinigt“;zu dieser Bedeutung s. den Komm. zu IV.1.8a.

35.65d -rafjana | Das in.den Wbb. nicht verzeichnete Femininum wird im
Moksopaya haufig gebraucht; s. den Komm. zu IV.3.14c.

35.70a praphulta- | = praphulla; s. den Komm. zu 8.4.

35.70c mahyam unmanasaya | Die in der ersten Zeile genannten Lotosse und
Wogen weisen darauf hin, daf§ mit ummanasa ein See gemeint ist, wobei uns dieser
Name jedoch nicht bekannt ist. Mit Blick auf die Struktur der Attribute in der
ersten Strophenzeile und analog zu den vorangehenden Strophen erwartet man al-
lerdings ein Rapaka, was durch die Annahme eines ausgefallenen Anusvaras leicht
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herzustellen wire *mabyam munmanasaya ,,mir, dem Manasa-See der Freude®;

vgl. insbes. 67c: mahyam anandasarase.

35.71-74 Diese Passage ist vermutlich eine Interpolation, mit der die Rapakas
der vorangehenden Strophen um weitere Bilder erginzt werden sollen. Dies ge-
lingt allerdings nur bedingt: Die Strophen weisen etliche Stilbriiche und poetische
Defekte auf: In Str. 71 ist die aus Rapaka-Kdh. bestehende Struktur in Pada b
durchbrochen, indem padma- allenfalls doppeldeutig als ,,Lotos* und ,,[Herz]-
Lotos*“ (vgl. hrtpadma u. dgl.) verstanden werden kann; in Str. 73 ist absurderweise
die Rede von der ,kiithlen Sonne des Geistes“ (sitaya ... citsuryaya; die v. 1. Santaya
ist wohl eine ,verzweifelte“ Konjektur); Str. 74 schliefSlich. scheint das gelaufi-
ge Bild von Lampe, Docht und Ol aufzunehmen, wobei sich uns die Bedeutung
der vermutlich ebenfalls als Rapaka-Kdh. intendierten Attribute in der ersten
Strophenzeile nicht ganz erschlief3t.

35.76-77 Diese beiden Strophen wirken'wie ein nachtriglicher Einschub, der
das in der vorangehenden Str. 75 genannte Schema ,,A durch A zerstoren® auf
weitere Phinomene anwendet. Es ergeben sich dadurch Uberschneidungen zu
Str. 78ab (vgl. 76¢) und 78¢ (vgl. 77a). Sieht man hingegen von 76-77 ab, ergibt
sich mit Str. 78 ein plausibler Anschluf$'an 75.

35.77a bhavena bhavam amrdya | vgl. 34.97ab: bhavena bhavam asritya . ..

35.79a nirbhavam nirahafikaram | ~ VI.116.2a: nirbhavo nirabankarabh (YV
VL.112.2a).

35.80a -anukalpita- | v. |. anukampita. Der Bedeutungsansatz fiir anukalpita im
gegebenen Kontext bleibt insofern unsicher, als sich ein Kausativum anukalpay- im
Moksopaya nicht noch einmal belegen ldfSt. Fiir die Texterstellung bleibt allerdings
kaum Spielraum, da diev. L. anukampita im Kontext des vorliegenden Abschnittes

kaum plausibel interpretierbar erscheint.

35.81c -ripika- | ,,bezeichnet eine Gruppe von weiblichen menschenfressenden
Gottheiten, die mit den tantrischen bbiicaris identisch sind:
tasam anugatas tv anya bhicaryab kotisab sthitah
riapikanamadhbarinyo bhiamau purusabhojanab (6.18.24)

Siehe auch Netratantra 2.14, die dhnliche rpini im BHSD (»a kind of malevolent
superhuman being«). Zum Hintergrund siche HANNEDER 1998. (Komm. zu
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II1.1.46, http://adwm.indologie.uni-halle.de/PhilKommUtpatti.pdf, Zu-
griff am 21.02.2012)

35.83-87 Diese Strophen wiederholen inhaltlich und z. T. auch wortlich bereits
Gesagtes. So ist Str. 83 offensichtlich eine Variation der vorangehenden Str. 82, 85a
ist identisch mit 42a, Str. 87 kopiert Str. 50. Es ist daher zu vermuten, dafs der ganze
Abschnitt — moglicherweise in verschiedenen Schritten — nicht zum urspriinglichen
Textbestand gehort.

35.88-89 Metrum: Rucira
36. Sarga

36.3ab hamsi pasi dadasi ... | Ganz dhnlich 36ab; Pada a ist in beiden Strophen
identisch.

36.3b yasi| v.l. bhasi. In der ersten Strophenzeile sollen anscheinend alltdgliche
Handlungen auf den a#man tibertragen werden, was eher auf yasi als urspriingliche
Lesung hinweist.

36.9¢c bhavabhavavilasinya | vgl.

cittam eva vicitreham bhavabbavavilasina
vivartate “rthabbavena jalam armitaya yatha (V1.97.44)

36.12b drsta drstantadrstayah | = I11.42.28c und 25.8a (mit m. c. vertauschter
Wortstellung). Zu dem Ausdruck s. den Komm. zu 25.8.

36.13 Die Strophe unterbricht'den Zusammenhang der Strophen 12 (,,Lange
Zeit habe ich dich nicht erlangt*) und 14 (,,Heute habe ich dich erlangt“). Ein
Mootiv fiir den Einschub findet sich vielleicht in der nicht unmittelbar verstindlichen
Ausdrucksweise von 12c¢d (,,. .. habe ich dich nicht erlangt, so daf$ etwas durch
dich erreicht worden wire“, gedanklich zu erganzen ist: ,wenn ich dich schon
damals erlangt hatte“), die Strophe 13, insbesondere die zweite Halfte, zu erklaren
oder niher auszufiihren scheint.

36.18a jihvapallava- | ,,Zungen-Sprof§“. Der Ausdruck laf3t sich im Mokso-
paya nicht noch einmal belegen. Das Komp.-Hinterglied -pallava konnte ent-
sprechend seines Gebrauchs in anderen metaphorischen Ausdriicken (bspw. in
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karapallava ,Hand-Sprof3“, d.i. ,,Finger*) den an der Spitze befindlichen, zarten
Teil der Zunge, also die Zungenspitze bezeichnen. (Die in der Metaphorik von
pallava oft enthaltene rote Farbe ist allerdings kein distinktes Merkmal der Zun-
genspitze und ware allenfalls auf die ganze Zunge tibertragbar.) Fir jibvapallava
1.S.v. ,Zungenspitze“ spricht vielleicht auch ein einzelner Belege dieses anschei-
nend nicht sehr geldufigen Ausdrucks im Brabmandapurana (3.4.23.60, SHASTRI
1973):

bhogibhogasrtai raktaibh srkkini Sonatam gate
libamto nakula jibvapallavaib pupluvur mrdhe

Mit den Zugenspitzen (?) die Mundwinkel beleckend, die gerotet
waren vom Blut, das aus den Hauben der Schlangen gelaufen war,
stirzten sich die Mungos in den Kampf.

Zu vergleichen ist MU V.74.11: hastangarasanapallavavali, ;die Reihe der [Kor-
per]sprosse [in Form der] Hinde, der Glieder und der Zunge“, und vielleicht auch
MU V.66.21: jibvadalalatalagnah . .. gardhagrdhrah; wobei es sich in dieser als
Ruapaka-Kdh. angelegten Strophe nicht sicher entscheiden 1af3t, ob dala zum Ob-
jekt oder zum Subjekt des Vergleichs gehort, ob also jibvadala = lata oder jibva
= dalalata zu verstehen ist. (In V.78.40 wird der sowohl sprachlich als auch in
seinem Kontext eindeutige Ausdruck jibvapranta fur ,,Zungenspitze“ gebraucht.)

36.27d eveha tisthati | v. 1. evavatisthati. Die Partikel iba wire wohl als Verstir-
kung von mayi zu deuten, obgleich dies gewohnlich mit einer Form von fad oder
etad geschieht. Die Stelle ist kaum sicher zu entscheiden, zumal da sich der Pada
svatmany evavatisthate (nach derzeitigem Kenntnisstand jeweils mit der Medialen-
dung) ebenfalls VI.323:8b (YV VIL.164.8b) und VI1.328.18b (YV VII.169.18b)
findet; dartiber hinaus ist die Phrase evavatisthate/-ti im Moksopaya sehr geldufig
(I11.9.24d et infra; insgesamt etwa 20mal).

36.32c¢ visranto ’smi cirasrantah | Zu dieser und dhnlichen Formulierungen s.
den Komm. zu 28.16.

36.32d kalpasyanta ivanilah | v.l. wvacalah. Das Pradikat visrantah sowie die
Formulierung -gamitvat . .. -vartmani sprechen fur anila ,,Wind“ als Vergleichs-
subjekt. Gemeint ist wohl der Wind am Weltenende, der, nachdem er alles zerstort
hat, schliefflich auch selbst zur Ruhe kommt; die Ruhe nach dem Weltenende
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wird auch in der vorangehenden Str. 31 angefiihrt. Ein weiteres Beispiel fiir dieses
Bild vom zur Ruhe gekommenen Wind am Weltenende findet sich im Moksopaya
nach derzeitigem Kenntnisstand nicht. Hingegen werden Berge in Zusammenhang
mit dem Weltenende gelegentlich genannt (z. B. 111.38.58, V.31.28), allerdings
geschieht dies gewohnlich zur Verdeutlichung der Totalitit der Zerstorung, der
sogar die massiven, scheinbar unzerstorbaren Berge unterliegen. Ein solches Bild
wird einerseits dem hier gegebenen weiteren Kontext kaum gerecht und erscheint
auch im Mikrokontext der Strophe (s. 0.) unplausibel.

36.33a sarvaya | Die Endung nach der Nominalflexion laf3t sich mit einem
substantivischen Gebrauch von sarva rechtfertigen: ,,der Allseiende, namlich
der atman (oder: ,,das All“?). Die entsprechende Regel findet sich Mahabhasya
zu Pan. 1.1.27 (sarvadini sarvanamani), wo Pronomen, die als Namen (sa7ij7ia)
oder untergeordnete Kompositumsglieder (upasarjana) verwendet werden, von
der Pronominaldeklination ausgenommen werden; die zwei dort angefiihrten
Beispiele sind der Eigenname sarva und das Kompositum atisarva (,,der uber alles/
alle Hinausgehende®): safijiopasarjanibbhiatanans sarvadinam pratisedho vakta-
vyab | sarvo nama kascit | tasmai sarvaya dehil atisarvaya debi (KIELHORN und
ABHYANKAR 1962-72, p. 87,81.)

Ein weiterer Beleg fiir den substantivischen Gebrauch.von sarva findet sich im
Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nicht, vgl. jedoch Mahimnastava 29d:
namak sarvasmai te tad idam iti sarvaya ca namabh, ,Reverence to you as being
everything, and reverence to.you as Sarva the whole, being this universe!“ (Text
und Ubersetzung NorRMAN BROWN 1965) Méglicherweise ist es kein Zufall, dafl
mit diesem Preisgedicht ein der vorliegenden Stelle ganz dhnlicher Kontext gegeben
1st.

36.34c akrtasambhara | ,,dessen Gesamtheit ungeschaffen ist“. Auch die v. .
-samrambha (,bei dem keine Aufregung produziert wird, kein inneres Beteiligt-
sein hervorgerufen wird“) erscheint, auf den gtman als unbeteiligten Zuschauer
bezogen, sinnvoll. Keiner der beiden Ausdriicke 148t sich im Moksopaya noch ein
weiteres Mal belegen, so daf wir hier den zuverlissigeren Hss. folgen.

36.35b sastrapinda ivanalah | = 86.15d. Der Ausdruck sastrapinda ,,Schwert-
Klumpen*® meint vielleicht einen Rohling, aus dem ein Schwert geschmiedet werden
soll. Wird dieser zum Gliihen gebracht, ist in ihm Feuer vorhanden. Zu verglei-
chen sind bspw. 1V.2.2: yaty analaslesad ayabpindo gnitam iva, oder IV.29.58:
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anahate pratapte *yabpinde ‘nalakana iva (,,Wie Feuerfunken in einem glithenden
Eisenklumpen, auf den nicht gehimmert wird“ sind die Daseinsformen potentiell
im Geist vorhanden).

36.36ab hamsi pasi dadasi tvam ... ] vgl. Str. 3ab.

36.36d citreyam tava mayita | vgl. 13.99d = VI.30.87: citreyam maurkhya-
cakrika (zu cakrika ,,Gaukelspiel“ s. den Komm. zu IV.29.43Db).

36.37 vgl. Spandakarika 1.1 (CHATTER]T 1913):

yasyonmesanimesabhyam jagatah pralayodayau
tam Sakticakravibhavaprabbavam samkaram stumah

36.38 Die Strophe sticht durch ihre simple Diktion und den ungliicklichen
Anschluf§ des Beispiels in der zweiten Strophenhalfte mit ca aus den umgebenden
Strophen heraus. Pada b (idam samsaramandalam) istidentisch mit I11.41.36b und
- mit einer metrisch notwendigen Umstellung —mit V1.180.31a (samsaramandalam
idam). Vermutlich handelt es sich um eine spatere Interpolation:

36.41 jahi manam madam ] vgl. VL.58.19ab: jahi manam madam sokam bha-
yam irsyam sukhasukbe.

36.40-45 Diese Strophen bilden einen eigenen Abschnitt, der wie ein Einschub
in Prahladas ,,Selbstgesprach“ wirkt. Bis einschlieSlich Str. 39 spricht Prahlada
zum gtman, mit dem er sich identifiziert; die Strophen 40-45 wirken hingegen, als
ob jemand anderes Prahlada als Person ansprechen wiirde. Die Strophen 4042
haben den Charakter von Ermahnungen, wie sie im Moksopaya typischerwei-
se von Vasistha an Rama gerichtet werden; insbesondere die Formulierung in
Str. 40, bhavadhipab / bhava, ,sei der Herr des Daseins ...“, erinnert an typi-
sche adhortative Strophen; die hdaufig mit dem Imperativ bhava gebildet werden
(im vorangehenden bspw. 5.8, 5.52, 13.6, 13.21, 14.50 ff., 21.30 et infra). Daran
schliefSt sich ein kurzer Riickblick auf den Zustand vor dem Erwachen (43) und
ein ebenfalls kurzer Blick auf den erreichten Zustand an, beides ebenfalls typisch
fiir Ansprachen Vasisthas an Rama. Strophe 46 schiefSt wieder an das Gespriach
Prahladas mit sich selbst als atman an.

36.47-48 Anscheinend eine Anspielung auf $aktistische Vorstellungen. Zu-
grunde liegt die Vorstellung, daf der von sich aus inaktive Siva nur von der Sakti
aktiviert wird.



V. Prakarana: Upasanti, Sarga 1-77 139

36.49¢ gatagatair | vgl. adverbielles natonnataib, z.B. V1.271.12 (YV
VIL114.12).

36.55¢cd katakangadakeyurayuktayah ... ] vgl. I11.94.25: katakangadakeyiira-
yuktayab kanakad iva. In welchem Sinne yukti hier verwendet wird, ist bislang
nicht klar; vielleicht ,,Anfertigung“ oder ,,Verbindung, Zusammenfiigung*.

36.63c asattayaivatto | Zu der Konjektur (*asto fur tberliefertes -anto) vgl.:

prabuddbo ’si vimukto ’si tyaktam cittam tvaya nrpa
sad eva sattayattam bi tvaya tyaktam asatpadam (V1.105.22)

b: tvaya nrpa §3, 35, S19, N30 : tvayanagha S] . ¢: sad eva sattayattam MU-Hss. :
sad asattamayatvam YV (V1.101.22). d: padam $1, Ss, $19, N30 :‘patham S3.

Auch wenn eine schliissige Interpretation des fraglichen Pada ¢ erst nach einer
detaillierten Analyse des weiteren Kontextes zu erwarten ist — man erwartet ei-
gentlich sad *ivasattayattam bi—, zeigt diese Parallelstelle jedoch zumindest die
Sprachwirklichkeit der Konstruktion des Abstraktums (a)sattaya (Instr.) mit dem
PPP atta. Graphisch liegen die Schriftzeichen #t= und nt-'in der-Sarada-Schrift
ohnenhin sehr nahe beieinander.

Die v.1. asann agocchrayo ist ebenfalls plausibel, indem sich mit ihr ein die
ganze zweite Strophenhilfte ausfiillender Vergleich ergibt: ,,wie die Erhebung
eines Berges (aga), selbst [wenn sie] existieren [mag], nachts ohne die Sonne nicht
existiert.

36.63d yamasv | ,,in der Nacht“. Ein Femininum yama ,,Nachtwache® ist
in den Wbb. nicht verzeichnet, im Moksopaya allerdings noch mindestens an
zwei weiteren Stellen zu belegen; vgl. VI.110.27 (YV V1.106.27) und V1.273.17
(YV VIL.116.17). Moglicherweise hat das Fem. triyama ,,Nacht* (wtl. ,,die drei
Nachtwachen umfafit“) einen Einfluf ausgetibt.

Das Beispiel yamasv iva ravim vind scheint sich einzig auf eine vollstindige
Dunkelheit als Illustration fiir die Abwesenheit des atman zu beziehen; die etwas
pleonastisch anmutende Aussage ,,wie in der Nacht ohne die Sonne“ dient wohl
der Verstarkung oder Verdeutlichung. Nicht ganz auszuschliefSen ist allerdings
eine Interpretation des Textes 1.S. v. ayamdsv iva ... (wobei das Alpha priv. auf-
grund des Sandhis ausgefallen wire). In der diesem Falle paradoxen Aussage ,,wie
am Tage ohne Sonne“ konnte ayamasu (,,am Tage*) dem in Pada ¢ vom Korper
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ausgesagten sann api (,,obwohl [er] existiert“) entsprechen: So wie dem Korper,
wenn der atman nicht vorhanden ist, allenfalls potentielle Existenz zugesprochen
werden kann, er aber tatsachlich nicht existiert (asattayaivattah), ist er bei Tage
nur potentiell, ohne die Sonne jedoch tatsdchlich nicht sichtbar. Der Vergleich
wire in diesem Fall jedoch nicht wirklich treffend, da dufSere Umstinde der Wahr-
nehmbarkeit (,,am Tage*) mit der potentiellen Existenz des Korpers verglichen
wurden. Aus diesem Grund ist eine Deutung von ydmadsu i. S. v. ayamasu, die sich
ja nicht eindeutig aus dem Wortlaut ergibt, sprachlich und stilistisch nicht nahelie-
gend; zudem wire die paradoxe Aussage ,,wie am Tage ohne Sonne“ auch fiir sich
betrachtet nicht unproblematisch.

36.65a/c -alokanaya | Ein Femininum alokana ist in den Wbb. nicht verzeich-
net, im Moksopdya allerdings noch mindestens ein weiteres Mal (I11.5.20) zu
belegen. Zu vergleichen ist auch V.71.23 mit den Formen avalokanena und dem
— vermutlich metri causa gebrauchten — avalokanaya in derselben Strophe.

36.74a sukhadikam laksmim ] entspricht wohl sukbadubkhasrih (68a). Die
Ausdricke laksmi und bhiti werden gelegentlich in derselben kollektiven Funktion
wie das weitaus haufigere s77 verwendet; vgl. hierzu insbesondere I11.110.46-48,
wo die drei Worter in derselben Funktion direkt hintereinander vorkommen.

36.76-79 Nach der deutlichen abschliefenden Formulierung in Str. 75¢ konnen
die darauf folgenden Strophen nicht urspriinglich sein.

36.77a proddamara- | ist eine Erweiterung von uddamara, die in den Wbb.
nicht verzeichnet ist, sich im Moksopaya allerdings noch einmal in I11.33.32 be-
legen lafSt. Hinzu kommt noch eine auf die Str. IV.8.47 folgende einzelne Stro-
phenzeile, die nur von einem Teil der Hss. tiberliefert und nicht in den kritischen
Text aufgenommen wurde; der Wortlaut weist hier mit jayaproddamarasuram
(Pada b.von IV.8.47+) eine auffillige Ubereinstimmung mit der vorliegenden Stelle
auf, ist allerdings syntaktisch abweichend zu interpretieren, indem jaya- nicht als
Imperativ sondern als Substantiv und Vorderglied des Kompositums zu deuten ist.

36.80 Metrum: Rucira
37. Sarga

37.1c nirvikalpam parananda- | v.l. nirvikaram niranandam. Vgl. die folgen-
de Strophe (nirvikalpasamadhisthah) und Str. 6 (setzt einen Parananda-Zustand
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voraus).

37.2¢ sailad iva samutkirno ] ,,gleichsam aus einem Felsen herausgeschnitten®.
Der Pada ist identisch mit VI.106.15¢c und VI.113.15¢c. Zu diesem Bild, das im
Moksopaya u. a. mehrfach zur Beschreibung der dufleren Erscheinung einer Person
dient, die sich in meditativer Versenkung befindet, s. den Komm. 27.35; zu der
vorliegenden Stelle ist insbesondere VI.107.6 (... bhiapam apasyat . .. nirvikalpa-
samadbistham samutkirnam iva drumat) zu vergleichen.

37.6cd anabhasam ivabhasapadam ] ,,gleichsam lichtlose (d. h. frei von Er-
scheinungen, Phinomenen) Stitte des Lichts“; vgl. hierzu V1.63.4, 43.

37.15 luthad- ] hier ,,zerfallend; s. den Komm. zu IV.8.32a.

37.18 Metrum: Puspitagra
38. Sarga

38.10c -devatva- | hier als Kollektivum ,,Gotterschaft® zu verstehen? Nach
Panini (4.2.43) bildet das Suffix -#, nicht jedoch-tva, Kollektiva. Auch SATYAVRAT
1980-81 hat in seiner Untersuchung der Taddhita-Suffixe im Yogavasistha fur das
Suffix -tva nichts Entsprechendes vermerkt.

38.14d tatpade ] ein Ausdruck fir das Absolute; vgl MTII zu 9.41
(brabmakhyotkrstasthana), sowie unten, 41.34,54.69 ff., 64.45, 73.12.

38.20d iha ] v. . iti. Eine Partikel iti, welche die zweite Strophenzeile als Inhalt
der niyati markieren wiirde, ist wegen evam (a) nicht unbedingt notig, wenn auch
nicht ausgeschlossen. Hingegen paf$t iba sehr gut in den Kontext: Prahlada soll
hier in dieser Welt mitseinem Korper verweilen. Ebenso lautet dann auch
die Ansprache Visnus an Prahlada, die das an der vorliegenden Stelle Erwogene mit
ganz dhnlichen Worten aufnimmt; vgl. Str. 39.24: sthatavyam iba dehena kalpam
yavad anena te . .., und 39.25: jivanmuktena bhavata rajya evehba tisthata . . ..

38.23¢ ca nadvandvam | Konjektur. ca na dvandvam, na ca dvandvam Hss.
Die uberlieferten Lesungen konnen angesichts des vorher Gesagten (insbes. in
Str. 9) nicht richtig sein. Mit einer Korrektur der Vokalquantitdt ergibt sich mit
ca *nadvandvam eine Lesung, die dem zu erwartenden Sinn gerecht wird und
mit der die Kopula ca in der natiirlichen Wortstellung steht. Der Text des YV
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liest bhavisyati ca tad dvandvam, was aufgrund der Ahnlichkeit der Sarada-
Schriftzeichen fiir #- und #- erkennbar mit der Lesung ... ca na dvandvam in
Zusammenhang steht. Da jedoch keine der Moksopaya-Hss. diese Lesung bezeugt,
lafSt es sich nicht feststellen, ob sie handschriftlich tiberliefert ist oder auf eine
Korrektur durch die Herausgeber des YV zuriickgeht. Zudem ergibt sich mit dieser
Lesung die nicht ganz plausible Aussage ,,und es wird diesen Antagonismus geben®;
der vorangehenden Schilderung der Uberlegungen Visnus zufolge ist eigentlich
nicht zu erwarten, daf sich seine Hoffnung nicht auf ein zukiinftiges Zustande-
kommen des fraglichen Antagonismus, sondern vielmehr auf das Ausbleiben seines
drohenden Endes richten.

38.26 Die Strophe nimmt die Aussage der Schluf$strophe voraus und erscheint
schon deswegen wie eine entbehrliche Hinzufiigung zum Text, die kaum urspriing-
lich sein kann. Vorbild fiir die erste Strophenhilfe war anscheinend 21ab; Pada d
geht wohl auf 23d zuriick.

38.27 Metrum: Malini. Bemerkenswert ist die kurze letzte Silbe des 3. Pada,
die den Metrikern zufolge eigentlich lang sein miifSte. Lediglich bei den Metren
Upajati und Vasantatilaka ist die Schluf$silbe der-ungeraden Padas anceps; vgl.
STEINER 1997, § 10.4.5 (p. 249-251).

39. Sarga

39.1b rama tatpuram | v. Il rama tatpurat, ramakat purat, atmakat purat. Die
beiden Lesungen ramakat purat und atmakat purat setzen jeweils ein Adjektiv
voraus, dessen Berechtigung zweifelhaft ist. Ein Adjektiv ramaka wird von APTE
gelistet,-leider ohne Beleg. Als selbstindiges (also nicht am Ende eines Komp.
stehendes) Adjektiv scheint ramaka allgemein sehr selten zu sein; im Moksopaya
wire nach derzeitigem Kenntnisstand die vorliegende Stelle der einzige Beleg fiir ein
Adjektiv ramaka. Analoges gilt fir atmaka, das als selbstindiges Adjektiv ebenfalls
ungewdohnlich ist und sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht
belegen lafst.

Ein Vokativ am Beginn eines Sarga ist im Moksopdya nicht uniiblich, weswe-
gen die Lesung rama an der vorliegenden Stelle plausibel erscheint. Fiir ediertes
tatpuram spricht zunichst, dafS in der Prahlada-Erzidhlung mit ,,Stadt“ zumeist
Prahladas Stadt gemeint ist (vgl. gleich in der folgenden Str. 2 prabladanagaram);
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zudem verweist das Verb cacala ,,brach auf“ eher auf einen urspriinglichen Ak-
kusativ des Ziels als auf einen zusitzlichen Ablativ des Ausgangspunktes, der mit
ksirodat schon ausreichend bezeichnet ist. Auch die sich damit in den Strophen 1-2
ergebende Schilderung — ,,brach in dessen Stadt auf“ (tatpuram / cacala) ... ,,ge-
langte in die Stadt des Prahlada® (prahladanagaram prapa) — erscheint inhaltlich
nachvollziehbar und sprachlich zwanglos.

39.3cd sailaguhalinam samadhistham ivabjajam | ,gleichsam den in einer
Berghohle eingeschmiegten/verborgenen lotosgeborenen [Brahmal], der in Versen-
kung verweilte“. Wegen der Erwidhnung der Felsenhohle (sailaguba) als Aufent-
haltsort Brahmas ist es nicht ganz auszuschlieflen, dafS sich der Vergleich auf eine
spezifische Begebenheit der Mythologie Brahmas bezieht; uns ist allerdings nichts
Einschligiges bekannt. Anandabodhendra versteht $ailaguba- i.S.v.in einer Hoh-
le des Meru® (sailasya meror gubayam, VTP ad loc.) und sieht anscheinend in dem
Vergleich einen allgemein gehaltenen Bezug auf den'in‘Versenkung weilenden
Brahma in seiner Stadt (?) auf dem Meru. Zu vergleichen ist hierzu/der folgen-
de Beginn einer Schilderung von Brahmas Welt in V1.236.1 ff. (YV VIL.79.1 ff.);
Vasistha berichtet:

etasminn antare caksur vyomastho ‘ham.athatyajam
brabmaloke mahaloke prabhate *rkab prabham iva (V1.236.1)

yavad drsto maya tatrasailad iva vinirmitah
paramesthi samadhisthah pradbhanaparivaravan (V1.236.2)

1c: maha S1 : mahi MT (Nag, Fol. 814b,16)

(1) Inzwischen warf ich dann, im Raum weilend, einen Blick auf die
hell leuchtende (oder: die Grofse Welt, [nimlich die]) Welt Brahmas,
wie die Sonne [ihren] Glanz tiber den Tagesanbruch [ausbreitet].

(2) Da sah ich dort den in Versenkung befindlichen — gleichsam aus
einem Felsen geformten — Paramesthin (Brahma) samt [seinem] wich-
tigsten Gefolge.

Ebenso wie an der vorliegenden Stelle wird Brahma hier als samadhistha beschrie-
ben. Eine Felsenhohle, in der er wie an der vorliegenden Stelle sitzt (Sailagubalinam
... abjajam), wird zwar nicht genannt (der Vergleich in VI1.236.2b steht damit nicht
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in Beziehung; hierzu der Komm. zu 27.35); allerdings konnte ihre Erwidhnung le-
diglich dem Vergleich mit dem Inneren des Gold-Palastes, in dem sich Prahlada
aufhalt (hemamandirakosastham ... asuram), geschuldet sein.

39.7c¢ paificajanyam pradadhvana | Den Angaben der Wbb. zufolge ist pra-
vdhvan (wie auch die anderen mit v/dhvan gebildeten Komposita) intransitiv, so
dafs hier — analog zu dem gleich im nichsten Pada gebrauchten Pris.-Part. dbhvanay-
an - eigentlich ein Kausativum zu erwarten wire. LYV V.4.106 liest pradadhmano,
und YV V.39.7 pradadhmau ca (vgl. pw s.v. dbam mit pra: ,hineinblasen [...],
insbes. in eine Muschel“). Beide Lesungen sind allerdings in anderer Hinsicht
schwierig, was darauf zuriickzufiihren sein konnte, dafs die vermutlich auch hier
uberlieferte Lesung pradadhvana als problematisch angesehen und daher korrigiert
wurde: In LYV wirkt das reduplizierte Pris.-Part. pradadhmana der normalerweise
in der 1. Klasse konjugierten v/dham/dhma sehr befremdlich, zudem fehlt syntak-
tisch ein finites Verb; und in YV ist die Kopula ca kaum verstandlich und wirkt
daher wie ein Fiillsel. Eine kausativische Bedeutung von pra-1/dhvan hingegen
erscheint prinzipiell nicht unwahrscheinlich, da das Praverbium pra- gelegentlich
intransitiven Verben eine transitive Rektion verleiht; vgl. z. B. pra-/nam mit Akk.
(das Simplex mit Dat. oder Gen.). Vgl. jedoch I1.85.14b: pradbvananti tatha-
bdhayabh.

39.8c pariksubdha- ] als Verbalkompositum nicht in den Wbb. verzeichnet; vgl.
VI1.15.26 (apariksubhitakarah ... vayasak) und V1.30.2 (tesu ... apariksubdha-
cittesu).

39.11cd kadamba ] Auchder Kadamba-Baum (s. den Komm. zu IV.30.10a)
blitht in der Regenzeit; so auch IV.37.10.

39.21a praphulta- | = praphulla; s. den Komm. zu 8.4.

39.25 ksapaniya ... akalpantam ] ,ist bis zum Ende des Aons hinzubringen®;
zu dem Ausdruck ksapaniya, der nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya
nur an der vorliegenden Stelle zu belegen ist, vgl. pw s. v. ksapana: ,,das Hinbringen,
Verbringen (einer Zeit), Warten® (gehort zum Kaus. ksapay- von vksi, ksinoti).

39.27 Eine unnotige und sowohl sprachlich als auch inhaltliche banale Stro-
phe, die in dieser ansonsten stringenten und konzisen Rede Visnus schwerlich

urspringlich sein kann.
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39.32-33 Die beiden Strophen bilden in der kurzen Schilderung des Weltun-
tergangs den Abschluf3, eine Position, die im Moksopaya generell sehr anfillig fir
Interpolationen ist. Mit Str. 32 — ,,in dieser Welt ist nur noch die Brahma, Visnu
und Siva heilende Triade iibrig® — kommt ein puranisch-theistisches Element in die
Schilderung, welches nicht nur fiir den Moksopaya generell untypisch ist, sondern
auch im Kontext der vorliegenden Beschreibung befremdet, insofern es schliefSlich
Visnu selbst ist, der den Weltuntergang hier beschreibt. Die folgende Str. 33 wie-
derholt lediglich bereits Gesagtes: die zerfallenden Berge wurden schon in Str. 28b
erwihnt, und die Weltuntergangswolken in Str. 30. In den Hss. S5 und ézz, die nach
Str. 33 eine weitere Strophe tiberliefern, hat sich der Prozefs der ,, Textanreicherung
durch Wiederholungen® noch weiter fortgesetzt.

39.36-53 Der folgende Abschnitt, der die beiden Beschreibungen eines Men-
schen, der vom Tode bzw. vom Leben angezogen wird, umfaflt, hat sehr wahr-
scheinlich durch etliche Interpolationen gelitten. Abgesehen von rein stilistischen
Erwigungen (die zu einem gewissen Grade stets subjektiv bleiben), lief§ sich dieser
Verdacht nur in Bezug auf einige wenige Strophen durch objektive Kriterien erhar-
ten, so dafd wir eine Auszeichnung durch Kleindruck auf diese Strophen beschrankt

haben.

dhasya).

39.39¢ gargatyo | Ein Wort gargata (f. -i) ist in den Wbb. nicht verzeichnet und
konnte auch sonst aufSerhalb-des Moksopaya nicht belegt werden. Im Moksopaya
findet sich gargati noch einmal in V.84.10, wo das Wort in der Hs. $; mit der
Glosse miisika zweibliche Ratte/Maus“ erklirt wird, und die maskuline Form
gargata in V1.249.24d (sariragrhagargatab, entspr. YV VIL.92.25b). Die nach der-
zeitigem Kenntnisstand insgesamt drei Belege im Moksopdya lassen die Erkldrung
des Wortes als ,,Ratte/Maus® plausibel erscheinen. Eine Kommentarerklirung
findet sich einzig in VTP zu MU VI1.249.24d (entspr. VTP zu YV VII.92.25b);
vermutlich ist sie jedoch nur ein Versuch, das unbekannte Wort im Kontext der
fraglichen Passage, die (beginnend mit V1.249.2 = YV VII.92.2) aus Attributen
zu sampanno ‘smy anilah (V1.249.2a) besteht, einigermaflen plausibel zu deuten:
Sariragrhe gargato yantravisesa iva sadaiva sabdayamanalh (VTP zu VIL.92.25b; an
den anderen Stellen weicht YV ab; LYV uberliefert die fraglichen Strophen nicht).
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39.40 talottala- | ,hoch wie eine Palmyrapalme®, ein fiir den Moksopaya
charakteristischer Ausdruck; hierzu der Komm. zu IV.8.37a.

39.46ab yasya nahankrto bhavo ... ] = BhG. 18.17ab. Die Strophenhailf-
te wird im Moksopaya mehrmals wiederholt: I11.9.9ab, VI.3.19ab, V1.57.4ab,
VI.138.12ab.

39.46¢ yas samas sarvabhavesu | = I1.13.71a; vgl. auch oben, 29.37: sa samas
sarvabhavesu, sowie IV.38.43a: samata sarvabhavesu. Auch dieses Motiv findet
sich — in anderen Worten — in der Bhagavadgita (PANSIKAR 1912); vgl. z.B. 5.18,
6.29 und 12.4.

39.50a satyam drstim avastabhya ] s. den Komm. zu 18.17.

39.52-53 Diese Strophen weichen vom Thema der Beschreibung des aktiven
Lebens eines jivanmukta ab und benennen statt dessen-allgemeine Vorziige guter
Menschen im Stil von Niti-Strophen. Zu beachten ist auch derstilistisch dirftige
Beginn von Str. 52 (Suddhapaksas ca suddhas ca): Die Position dieser Strophen am
Ende der Beschreibung spricht zusitzlich dafiir, sie als Interpolationen einzustufen,

auch wenn vermutlich der gesamte Abschnitt 36=53 durch Einfuigungen gelitten
hat.

39.54 Metrum: Vasantatilaka

40. Sarga

40.1b procyate budhaih ] ,,wird von den Klugen genannt*. Es stellt sich die
Frage, von-wem diese Definitionen der Begriffe ,,Leben* (jivita) und ,,Sterben*
(marana) hier gegeben werden, da der uberlieferte Wortlaut auch eine Deutung
als procyate "budhail (,,wird von den Dummen genannt®) erlaubt. Wie das Leben
und Sterben vom Standpunkt des Moksopdya-Autors zu bewerten ist, geht aus
den Visnu in den Mund gelegten Darlegungen der Sargas 39 und 40 deutlich
hervor: Den Befreiten betreffen Leben und Sterben nicht, sie sind ontologisch
irreal und soteriologisch irrelevant. Gleichzeitig ist es jedoch nicht gleichgiiltig,
ob der Befreite lebt oder stirbt; das soteriologische Ideal ist (wie sonst auch im
Moksopaya) der jivanmukta, der ,,lebendig Befreite“. In der Prahlada-Geschichte
wird dieses Ideal damit begriindet, dafs nur mit einem seine Herrscherpflichten
austibenden Konig der Widergotter der Antagonismus zu den Gottern und damit
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letztlich das Bestehen der Welt gewihrleistet ist (38.7 ff., 39.22 ff.). Wenn den
Befreiten Leben und Sterben nicht betreffen, ist auch der Wunsch, zu sterben, also
seinen Korper aufzugeben, sinnlos (39.23, 40.2 ff.). Erkennt er dies, wird dieser
Waunsch nicht in ihm aufkommen, und er wird sich in koérperlicher Form seinen
Pflichten widmen (39.24 f.), bis sein Korper zerfillt (39.26).

Die den vorliegenden Sarga eroffnende Strophe gibt eine Definition von Leben
und Sterben als das Bestehen bzw. Aufgeben des Korpers, die durch die vorangehen-
den und nachfolgenden Ausfithrungen nicht als falsch herausgestellt wird. Falsch
— in soteriologischer Hinsicht — sind allerdings bestimmte Haltungen, die man zum
Leben und Sterben einnehmen kann, bspw. sich mit seinem Korper zu identifizieren
und damit den Prozessen des Lebens und Sterbens zu unterwerfen. Die Definition
in Str. 1 ist also nicht dumm oder falsch, im Gegenteil, sie wird von der ganzen
nachfolgenden Diskussion vorausgesetzt. Dafs die budhas im Moksopaya unter
Umstinden auch auf der Ebene des common sense (loka, laukika) reden kénnen,
was angesichts der Tatsache, dafS sie jener haufig die Ebene der hochsten Wahrheit
(paramartha) entgegenstellen (vgl. z. B. 111.96.34 {.), bemerkenswert ist, 1afst sich
auch an anderen Stellen ablesen (z. B.: rtam atma param brabma satyam ityadika
budhaib / kalpita vyavaharartham . .. 111.1.12). Die hier gegebene Erklarung von
Leben und Sterben als das Bestehen bzw. Aufgeben des Korpers spiegelt sich bspw.
auch in dem Gegensatzpaar jivanmukta - videhamukta, das im ganzen Werk im-
mer wieder erwdhnt und behandelt wird = so auch wenig spater in 42.11 ff. —, und
ist insofern an der vorliegenden Stelle nichts Neues. Vergleichbar explizite Sach-
oder Begriffsdefinitionen von,,Leben® und ,,Sterben, die zur Klirung der hier
behandelten Frage — sprechen die Klugen oder die Dummen — beitragen konnten,
lassen sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht aufweisen, auch
wenn das Thema Leben und Sterben natiirlich mehrfach behandelt wird.

Die Formulierung ucyate budhbaib (einmal kathito; procyate kommt anschei-
nend nur an der vorliegenden Stelle vor) wird im Moksopaya hiufig fir Defi-
nitionen verwendet; vgl. unten, 40.16, 62.9, 72.36, 79.5, sowie 11.2.5, 111.67.7,
11.95.32, [11.114.41 (lies m. c. budhaib!), 111.118.8 et infra.

40.4a adehatvad ] ,,weil keine Verkittung vorhanden ist“. Eine etymologisch-
wortliche Bedeutung erscheint hier firr deha (als Nominalableitung von +/dib)
plausibel, zum einen da -deba- i.S.v. ,,Korper“ wegen des folgenden adebo ’si
tautologisch wire, und zum anderen wegen des anscheinend parallel gebrauchten
asaktatvat in der zweiten Strophenzeile. Zu vergleichen ist hiermit samdeha ,,Zu-
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sammenkittung*“ als Bezeichnung des Korpers. Ein etymologisches Verstindnis von
debai.S.v. ,,Verkittung® wirde hier mit der Vorstellung der Zusammenballung
ganz passend auf die grobkorperliche Erscheinungsform des Korpers verweisen.

40.5cd utsedharodhakatvena kham utsedhasya karanam | Zu der Vorstellung,
dafs der leere Raum Ursache fiir Phinomene ist, indem er ihrer Ausbreitung nichts
entgegensetzt, vgl. I11.67.28ab: arodhakatvat kham hetur yatha vrksasamunnateb.
An der vorliegenden Stelle ist utsedba in Pada d wohl am besten als ,,Korper® zu
verstehen, eine Bedeutung, die zumindest von indischen Lexikographen (z. B. Ak.
3.3.96: kaya) angegeben wird. Aufgrund der Wesensidentitat von Ursache und
Wirkung ergibt sich, daf§ der Korper (V.40.5) oder ein Baum (II1.67.28) ebenso
wie ihre ,,Ursache“ ontologisch nur leerer Raum sind.

40.14b navam | ,,Neues“, und zwar in vergeltungskausal wirksamem Sinne.
Nava wird hier anscheinend analog zu dem Begriff apsirva (,,Resultat einer Op-
ferhandlung®) in der Mimamsa gebraucht, terminologisch allerdings von ihm
abgegrenzt, da es hier naturlich kein Resultat einer Ritualhandlung, sondern die
Wirkung einer Handlung im Sinne der Tatvergeltung (karman) bezeichnet.

40.17b sarvam akramya samsthitah | vgl. 1.22.7d: sarvam akramya tisthati,
ausgesagt von der Zeit.

40.24¢ balavat pravicestante | Zu dem Vergleich eines jivanmukta mit einem
(absichtslos spielenden) Knaben vgl.:

anirvano “pi nirvano balavat pravicestate
heyopadeyatamukto jivanmuktab pratisthate (VI.155.17)

Vgl. auch unten, Str. 77.25: ... anupadeyasarvartho balavac ca vicestate.

40.25 Metrum: Puspitagra
41. Sarga

41.2+ Die in der Hs. S3 (und ebenfalls im YV) nach Str. 2 iiberlieferten Strophen
passen nicht zur bisherigen Schilderung; insbesondere die zweite Zeile (ity abam
Sramito deva ksanam visramatam gatab) befremdet mit der Aussage, Prahlada sei
ermudet fiir einen Augenblick eingeschlafen, sowie wegen des unmotivierten #ti.
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41.5-6 Diese Strophen unterbrechen Prahladas Schilderung seiner Versenkung,
teilweise indem sie spiteren Aussagen widersprechen (vgl. Str. 5 mit 8-10). Mit Str.
7 ergibt sich ein plausibler Anschluf§ an 4.

41.8 asayes$vara | in VI.123.12ab (nicht in YV) anscheinend als Bezeichnung
fir den atman gebraucht: sariresu vilasesu somya evasayesvarah.

41.11d rajanyo 'mSumatam | v. l. rajany amsumatam. Der Plural rajanyab wird
formal von dem pluralischen Vergleichsobjekt -vasanalb (b) erzwungen; dasselbe
gilt fiir die inhaltlich etwas befremdlichen ,,Sonnen* (amsumatam).

41.13d dvitiya kalana | vgl. IV.19.8 et infra (Parallelstellen im Komm. zu
IV.19.8¢).

41.20d agragam | ,,vor [ihm] befindlich, vor [ihm] stehend“; vgl. hierzu den
Komm. 35.15.

41.29ab ... dhara yavad yavac candrarkamandale | Dies erinnert an Formulie-
rungen, die in Inschriften zur Landschenkung gebraucht werden; vgl. z. B. HINUBER
20085, p. 488 (candrarkaksitisamakalam) et infra.

41.31b drstanuttamabhumina | v.1. ...-bhatina. Mit der Lesung -bhimina
ergibt die Strophe eine geschlossene Aussage: Prahlada hat die hochste Stitte
erkannt und muf sich daher keine Sorgen um eine Wiedergeburt im Himmel oder
der Holle machen. Vgl. auch die folgende Strophe und 34b: tulitatulatatpadab.

41.34b -tatpadah ] ein Ausdruck fiir das Absolute; s. den Komm. zu 38.14.

41.35-38 Die Aussagen dieser Strophen verwundern hier, da zuvor doch gerade
der Antagonismus zwischen Gotternund Widergottern fiir den Bestand der Welt
konstitutiv sein sollte (z.B. 38.9,38.23 [coni.]). Wortliche Wiederholungen (vgl.
35a mit 30c und 36b mit 31.13a) sowie die Position der Strophen am Ende des
vorliegenden Abschnittes verstarken den Verdacht, dafS es sich um einen Einschub

handelt.

41.39 Metrum: Puspitagra
42. Sarga

42.1c dvitiya iva samsaras ] ,,wie eine zweite Welt“. Damit ist vielleicht ge-
meint, daf§ Visnu mit seinem grofSen Gefolge (sanaramarakinnarah) wie eine eigene,
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vollstindige ,,zweite“ Welt erscheint. Ein weiteres Beispiel fiir diese Bild gibt es
nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht. Vorausgesetzt, diese Deu-
tung ist richtig, ist die aus den neuindischen Sprachen bekannte Verwendung von
samsara fur die dingliche, sinnlich wahrnehmbare Welt (also als Synonym fiir jagat,
loka u. dgl.) bemerkenswert.

42.6-9 Dieser Abschnitt wirkt wie ein Einschub, da insbesondere das sruti-
phala der Strophen 6 und 9, aber auch die moralisierende Kategorisierung des
Fehlwissens als ,,Ubel“ in 8a fiir die Gedankenwelt des Moksopdya untypisch sind.
Ramas Frage in Str. 10 ist als Anschluf$ an Str. 5 weitaus besser verstandlich als
an die Strophen 6-9. Zum gedanklichen Hintergund von Str. 9 vgl. die folgende

Anmerkung.

42.9 saptajanmakrtam papam ] Zu diesem Ausdruck und den mit ihm verbun-
denen Vorstellungen vgl. ZACHARIAE 1909, insbes. die p. 228 {. zitierten Beispiele
aus den ,,Puranas und den spiteren (versifizierten) Smrtis, zumal an den Stellen,
wovon Strafen und Belohnen die Rede ist [...]“(p. 227).

42.10a pare pade parinatam | ,,inder absoluten Stitte aufgegangen®. Zu dieser
Verwendung von pari-ynam s. den Komm. zu IV.25.20d.

42.11 ist praktisch identisch mit 75.49; s. den Komm. zu 75.49-50.
42.14 vgl. 92.46: bhrstabijopama yesam punarjananavarjita . ..

42.17ab suddhasattvavasanaya | Die ,,Prigung des reinen Seins“ ist laut
I11.22.5 keine Pragung (vasand) im eigentlichen Sinne:

yeyam tu jivanmuktanam vasand sa na vasand
suddbasattvabhidhanam tat sattasamanyam ucyate (111.22.5)

Ebenso 111.22.9: Suddbasattvanupatitam cetab prabhinnavasanam . .. Dies stimmt
uberein mit der einer Definition dhnelnden Aussage von V1.133.37 (... turyapade
Suddhasattvodayatmani), laut der das reine Sein wesentlich den ,,vierten Zustand“,
den Zustand der Befreiung noch im Leben (jivanmukti), konstituiert, der durch
Abwesenheit von geistigen Aktivititen und vasanas gekennzeichnet ist (hierzu
HANNEDER 2009, p. 71f., 79, 83).

42.22a etam drstim avastabhya | s. den Komm. zu 18.17.
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42.23a sukhasaravati | v.l. dubkhba-. Die positive Konnotation, die sich ge-
wohnlich mit der Regenzeit (pravrs) verbindet, legt sukha- als urspriingliche Lesung
nahe.

42.25 Metrum: Vasantatilaka
43. Sarga

43.1a bhagavan sarvadharmajiia | Zu dieser stehenden Wendung, die stets als
Anrede fiir Vasistha gebraucht wird, s. den Komm. zu IV.3.1a.

43.14b prollanghya | Das Verbalkompositum pra-ud-+/langh, das in den Wbb.
nicht verzeichnet ist, ldfit sich im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand
noch ein weiteres Mal in VI.11.5 (YV dito) belegen (dort ebenfalls mit indriya:
prollanghyendriyajas saktib . ..).

43.25 prarthanaya yat / sa caiva | v. 1. prarthandsu yat/yab / sadaiva. Eine si-
chere Entscheidung tiber die Wahl der Varianten ist kaum zu treffen. Problematisch
erscheint insbesondere ca in Pada c, das schwierig zu deuten‘ist, unabhingig davon,
ob man in Pada b die Konjunktion yad (S14; S9) oder das Relativpronomen yah
(cett.) liest. Die Alternative sadaiva ergibt einen glatten und inhaltlich plausiblen
Text, konnte jedoch gerade aus diesem Grund eine nachtrigliche Verbesserung
sein. Die Varianten sadaiva und sa caiva sind aufgrund der Ahnlichkeit der Schrift-
zeichen d- und ¢-, die auch anderweitig zu Varianten fihrt (z. B. ucita/udita, s. den
Komm. zu IV.4.16), rein graphisch leicht aufeinander zuriickzufiihren.

Die Konjunktion yad in Pada b pafSt gut zu den Bedingungssitzen, die in der
Umgebung der vorliegenden Strophe (22, 24) stehen; auflerdem ist eine Anpassung
eines urspriinglichen yad an eine vermeintliche Relativsatzkonstruktion wegen des
am Beginn des nichsten Pada stehenden Demonstrativums sa gut denkbar.

43.27b sanatanam vapuh | ,,der zum Ewigen (sanatana, d.i. Visnu) gehérende
Korper“. Die vorliegende Strophe fiihrt den Gedanken der vorangehenden Strophe
(Visnu ist im Inneren jedes Menschen vorhanden) mit hrdgubavasi fort. Auch
der Sprachgebrauch im Moksopaya stimmt mit der Annahme einer Adjektiva-
bleitung von sandtana als Bez. fiir Visnu tiberein; das insgesamt nicht sonderlich
gebrauchliche Wort sanatana ist, wenn es nicht fiir das brahman verwendet wird,
zumeist Attribut oder Bezeichnung von Gottern; vgl. z. B.: 111.119.18, V1.46.4 (YV
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V1.42.4), V1.230.46 (YV VIL73.48), V1.239.21 (YV VIL.82.20) und VI.347.18
(YV VIL188.18).

43.35b cira- | v.L. subba-. Zwischen den Lesarten ist kaum zu entscheiden;
cirasampad erscheint etwas gehaltvoller als das quasi tautologische subbasampad.

43.37-38 Diese Strophen fallen gegeniiber den vorangehenden Strophen so-
wobhl stilistisch als auch inhaltlich deutlich ab. Ersichtlich ist dies insbesondere in
Str. 38 an der ungeschickten bis falschen Ausdrucksweise -vyadhim na trayante,
»beschiitzen nicht die Krankheit®, was wohl wie ,,beschiitzen nicht vor der
Krankheit* zu verstehen ist (vgl. manovyadhicikitsana 111.84.34, 111.126.8). Falls
S3 a. c. tatsichlich -vyadber liest, wiirde dies die vermutete Intention sprachlich
korrekt — textkritisch allerdings wohl sekundir — wiedergeben. Typisch fiir eine
Interpolation ist auch die Position der beiden Strophen'am Ende des vorliegenden
Abschnittes.

43.40 Metrum: Indravajra
44. Sarga

44.5a praviraktena ] Ein Verbalkompositum pra-vi-/raj, das in den Wbb. nicht
verzeichnet ist, 1d8t sich im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an
der vorliegenden Stelle belegen.

44.13b mayam ... paramatmikim ] kann zugleich ,,zum absoluten Wesenskern
gehorende Trugerscheinung und ,,zu Visnu (dem hochsten Wesenskern) gehoren-
de ...“ bedeuten. Die v.l. paramarthikim erlaubt eine solche doppelte Deutung
nicht. Vgl. unten, Str. 50 1+ maya . .. paramaimiki.

44.14d gandharvam iva pattanam | Formal kann der Vergleich das Subjekt
oder das Objekt.des Satzes — ajab oder adrsyatvam — aufnehmen. Wenn adrsya-
tvam mit der Gandharvenstadt verglichen wird, sollte man annehmen, daf§ die
Unsichtbarkeit eine wesentliche Eigenschaft der Gandharvenstadt ist. Eine Gand-
harvenstadt ist aber eben dadurch gekennzeichnet, dafS sie erscheint, also dafs
man sie sieht (bspw. wird V.47.12, 40, 42 explizit eine Gandharvenstadt gesehen).
Vergleicht man die Gandharvenstadt allerdings mit Visnu (aja), kann sie illustrie-
ren, wie Visnu unsichtbar wird, nachdem er sichtbar geworden war, d. h. wie er
verschwindet, nachdem er erschienen war.
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Die Gandharvenstadt dient im Moksopdya— wie auch in anderen Texten —
normalerweise der Illustration der Unwirklichkeit; gelegentlich wird aber auch
speziell auf ihre Unbestindigkeit abgehoben (1.17.61, 1.19.10), was mithin gut ein
plotzliches Verschwinden illustrieren kann. Zum Bild der Gandharvenstadt vgl.
auch den Komm. zu 1V.26.49d.

44.19 antarjalam esa cakara ... parivartanam atmanah ] , machte er im Wasser
eine Umdrehung [seiner] selbst“ oder ,,machte er eine im Wasser [befindliche]
Umdrehung [seiner] selbst®. Der Text kann kaum anders verstanden, als daf
Gadhi eine Drehung um sich selbst ausfiihrt, wohl in horizontaler Richtung. Daf
dies mit dem ganzen Korper unter Wasser geschieht, geht aus der Schilderung
seines ,, Wiedererwachens® hervor; vgl. 47.5ab: ... vadanam uddadhre sa jalan-
tarat. Uns ist keine Beschreibung von Ritualen bekannt, in denen eine solche
Bewegung erwihnt wird, weder im Zusammenhang mit dem Bade-Ritual, noch
mit anderen Ritualen. Es bleibt also unklar, ob die beschriebene Drehbewegung
Teil eines spezifischen Bade-Rituals ist und, falls dies der Fall sein sollte, welcher
Tradition dieses Ritual zuzuschreiben ist. (Ich danke Prof. Konrad Klaus, Bonn,
und Dr. Marion Rastelli, Wien, fiir ihre Hilfe in-dieser Frage.)

44.20b vismrtadhyanamantradhih | ,,sein Denken hatte die Vergegenwirtigun-
gen und Mantras vergessen“. Beim rituellen Baden — auch wihrend des eigentlichen
vollstandigen Eintauchens - sind verschiedene Vergegenwirtigungen und Mantras
vorgeschrieben; vgl. hierzu insbesondere RASTELLT 1999 mit einer Darstellung des
Baderituals nach der Jayakhyasambita (p. 197 £f.); die nachweislich im 10. Jh. in
Kaschmir bekannt war und als Autoritit zitiert wurde (a. a. O., p. 25f.). Vgl. auch
KanEe 1930-62, Bd. 2:1, p. 661 ff.

44.23d chinnanalam ivambujam ] Zu dem Bild vgl. 19.20 mit Komm..

44.28 Die Strophe wiederholt mehrere Elemente aus dem Vorangehenden
(28b < 25a, 28d < 23b) und unterscheidet sich durch ihre simple Diktion und
die summarische Beschreibung ,,anderer deutlich von den elaborierten, jeweils
spezifische Szenen beschreibenden Strophen der Umgebung.

44.30c dasanais ... ivamlanair | entweder ... iva amlanaib, ,scheinbar mit wei-
Ben (wtl.: nicht dunklen) Zihnen*, oder ... wva amlanaib, .,... mit leicht dunklen
..“, zu analysieren. Fiir helle Zihne spricht das Alter des Verstorbenen und der
Anschein des Lachens, das durch ein unvermindert strahlendes Weif$ der Zihne
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gerade im Kontrast zu der ansonsten welken und fahlen Erscheinung der Leiche
auffillig ins Auge fallen konnte. Moglicherweise ist auch ein Wortspiel mit ,,Farb-
losigkeit“ (viraga) intendiert. Zu mlana ,,dunkel; schmutzig® s. den Komm. zu
IV.1.8a.

44.37b -madgu- ] laut DAVE 2005 ein Schlangenhalsvogel, engl. Darter oder
Snake Bird (p. 371 ff.). Fur die auf dem indischen Subkontinent beheimatete Art
wird heute die wissenschaftliche Bezeichnung Anhinga melanogaster verwendet
(ALt und RIPLEY 1983, Nr. 29; Dave a. a. O., Index, hingegen: A. rufa). Mit dem
Schlangenhalsvogel und dem Reiher (karnka) wiren an der vorliegenden Stelle zwei
Wasservogel genannt, die sich von Fischen erndhren, wiahrend die aasfressenden
Krahen (vayasa) typische Bewohner von Verbrennungsplitzen sind. Der Ausdruck
ugravayasa ,grausige Krihe“ bezeichnet anscheinend keine spezifische Art.

44.39a catacatasphotais$ | als Kompositum nicht in.den Wbb. verzeichnet. Zu
der Substantivbildung catacata vgl. HAuN 1977.

44.40a -catacatarava- ] s. den Komm. zu Str. 39.

44.40c virandhram | ,liickenlos“ st nicht in den Wbb. verzeichnet. Im Mokso-
paya findet sich kein weiterer Beleg, und auch anderweitig 1af3t sich das Wort nicht
noch einmal nachweisen. Anscheinend ist virandbra an der vorliegenden Stelle
spontan als metrisch passender Ersatz fiir das gebrauchliche nirandbra gebildet
worden.

44.40 Metrum: Vasantatilaka
45. Sarga

45.7d sthitim asthitam |'v. 1. ... dgatam. Nach derzeitigem Kenntnisstand ist
sthitim a-+/gam/ya (neben seltenerem sthitim /ap) die tibliche Ausdrucksweise
im Moksopaya (etwa 20mal). Die Phrase sthitim asthita 1aSt sich nur an der
vorliegenden Stelle belegen.

45.8a tamalam ] nicht sicher identifiziert; s. den Komm. zu 8.7 und 33.6.
Wegen der dunklen Farbung seiner Rinde oder der Blitter wird der Tamala-Baum
hiufig als Vergleich angefiihrt. Innerhalb der Erzihlung von Gadhi wird wird mit
thm noch zwei weitere Male (45.18, 46.15) auf die dunkle Hautfarbe des svapaca
angespielt.
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45.9 navavallabhaya | hier wohl i.S. v. ,,frisch verheiratet*; vgl. navavadhbi,
navavarika u. dgl. Ausdriicke. In der folgenden Str. 10 steht noch einmal navestaya.

45.11a -parnpalatapattra- | Es ist nicht ganz auszuschlieffen, daf der Ausdruck
parnalata hier als Pflanzenbezeichnung verwendet wird; vgl. pw s. v.: ,,Betelpfef-
fer”, mit Verweis auf Rajanighantu. Allerdings kann der Kompositumsbestandteil
-parnalatapattra- auch als dreigliedriges Dvandva analysiert werden, wobei parna
und pattra als ,,Laubblatt® und ,,Bliitenblatt* differenziert werden koénnen. Der
Ausdruck parnalata 138t sich im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand
noch an einer weiteren Stelle belegen (VI.304.33, entspr. YV VIL.145.32), wo er
anscheinend als Dvandva aufzufassen ist.

45.13a kinkirata- ] Die Identifizierung ist nicht sicher. Nach MEULENBELD
1999-2002 handelt es sich um Acacia latronum WiLip. (Bd. 1IB, p. 268,
Anm. 128). Es gibt jedoch eine ganze Reihe anderer Vorschlige (s. ebd.), darunter
allerdings nicht der im pw s. v. verzeichnete Amaranth.

45.13b yuthika- | wohl eine Jasmin-Art; vgl. MEULENBELD 1974, p. 582 s.v.
bala (7): ,,a number of species of Jasminum is called yathi.

45.13¢ ketaka- | der Schraubenbaum (Pandanus odoratissimus LINN.); vgl.
MEULENBELD 1988 s. v. ketaki und SYED1990; p. 230 ff.

45.15 Ein Subjekt im Nominativ mit einem finiten Verb (Impf.), prasita sab,
fiigt sich nicht in die Syntax des vorliegenden Abschnittes, der einen von apasyat
(1a) abhangigen Akkusativ erfordert. Die v.l. prasitam atha trigt dem Rechnung,
allerdings deutet der in‘dem Vergleich gebrauchte Nominativ kbadirah (d) auf
urspriingliches prasita sab (vgl. jedoch Str. 21: tat kalatram nitam . .. vanaparna-
gano yatha). Beiden Lesungen gemein ist zudem die lexikalische Schwierigkeit,
daf$ pra-+/sii ,,gebaren, niederkommen® bedeutet und normalerweise von Frauen
ausgesagt wird. Vermutlich handelt es sich bei der vorliegenden Strophe um eine
nachtrigliche Hinzufiigung, deren Autor den syntaktischen Zusammenhang der
Passage nicht erkannt oder berticksichtigt hat. Zu dem Bild in Pada d vgl. 11.13.15:
... prasityante kbhadirat kantaka iva.

45.18d -tamala- | s. den Komm. zu 45.8.
45.19¢ karanja- | s. den Komm. zu IV.7.11¢—d.

45.20-21 Einer befriedigenden Interpretation dieser beiden Strophen stehen
mehrere Probleme im Wege, deren Ursachen moglicherweise in einer fehlerhaft
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tiberlieferten und/oder durch Interpolation entstellten Textgestalt zu suchen sind.
Zunichst fillt der Wechsel der syntaktischen Konstruktion ins Auge: Auf die
Kette der von apasyat (1a) abhiangigen Akk.-Objekte der Strophen 2-19 folgt
spatestens mit Str. 22 eine Passage voneinander unabhingiger einzelner Sitze. Den
Ubergang bildet Pada 20a: athapasyad asau gadbib, der mit Pada 1a identisch ist.
Die Konstruktion der folgenden Str. 21 ist formal uneindeutig, da ta#( )kalatram
als Akk. (abhingig von apasyat 21a) oder als Nom. und damit Subjekt eines
eigenen Satzes gedeutet werden konnte. Da Str. 20 syntaktisch schwerlich fiir
sich stehen kann — es fehlte ein Objekt von apasyat und ein Bezugswort fir die
Genitive in Pada b—d —, liegt eine Konstruktion von tat kalatram als Akk.-Objekt
zundchst nahe. Problematisch erscheint hierbei das Vergleichssubjekt vanaparna-
ganah (Nom. m.) das sich sowohl hinsichtlich seines Genus als'auch seines Kasus
von seinem Vergleichsobjekt tat kalatram unterscheiden wiirde, eine Hirte, die
im Falle einer unabhiangigen Konstruktion der Strophe gemildert wiirde, da in
diesem Fall Subjekt und Objekt des Vergleiches zumindest hinsichtlich des Kasus
ibereinstimmen wiirden. Dies konnte mithin auf eine urspriinglich unabhingig
konstruierte Strophe hinweisen. Eine Deutung von tat-kalatram als Tp. (,,dessen
Familie®) scheint zudem naher zu liegen als eine Analyse zat kalatram (,,diese
Familie*), mit der sich ein unklarer Riickbezug des Pronomens tad ergibt — die
,Familie“ (kalatra) wurde nurin 16a in dem /Ausdruck kalatravantam erwihnt.
Unklar bleibt auch yavaz (20b), das in der tiblichen Bedeutung ,,inzwischen“
inhaltlich nicht tiberzeugend.ist.

Moglicherweise lag zu einem bestimmten Zeitpunkt der Uberlieferung ein Text
mit einem syntaktischen Bruch zwischen den Abschnitten 1-19 und 21 ff. vor,
verursacht entweder durch einen Textausfall oder moglicherweise gar einen von
Seiten des Autors unvollendet oder fragmentarisch hinterlassenen Text. Strophe 20
konnte auf den Versuch zuriickgehen, den Text nachtriglich mit einer Ubergangs-
strophe zu glitten — insbesondere der mit Str. 1 identische erste Pada laf3t an der
Urspriinglichkeit dieser Strophe sehr zweifeln.

45.21c adrtamanyuna ] ist bislang nicht zufriedenstellend zu deuten. Aus dem
Bericht tiber die hier beschriebenen Ereignisse, den Gadhi spater von den Dorfbe-
wohnern erhilt, geht hervor, daf$ seine Familie (kalatra) vom Tod hinweggerafft
wurde. In der fraglichen Str. 47.56 wird hierfirr das Wort mrtyu verwendet, nebst
einem Vergleich, der dem der vorliegenden Strophe auffallend dhnlich ist.
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tasya vrddhasya tat sarvam kalatram mriyur dcchinat
adreb puspaphalopetam mabavanam ivanilah (V.47.56)

Diese Strophe stellt also nicht nur den aufgrund der narrativen Struktur der Ge-
schichte ohnehin schon offensichtlichen Bezug zu der vorliegenden Stelle her,
sondern verstarkt ihn noch zusitzlich mit einem dhnlichen Bild. In diesem Licht
erhilt die an der vorliegenden Stelle fiir das unklare adrtamanyuna tberlieferte v. .
-mrtyund ein gewisses Gewicht, auch wenn aufgrund des schwachen Zeugnisses
einer einzelnen Hs. (S3), in der diese Lesung iiber der Zeile nachgetragen ist, der
Verdacht einer Kontamination mit der Uberlieferung des YV und des LYV besteht,
die laut den vorliegenden Editionen (PANSIKAR 1937b, PANSIKAR 1937a: V.5.26)
ebenfalls -myrtyund lesen. Eine Verderbnis von -mrtyunda zu -manyund wire zudem
wegen der Ahnlichkeit der Schriftzeichen ty- und ny-, deren Verwechslung leicht
einen Verlust der Vokalisierung von mr nach sich ziehen kénnte, rein graphisch
unschwer zu erklaren.

Falls die Lesung ddrtamanyuna urspriinglich sein sollte, ist sie wohl allenfalls im
Sinne einer Personifikation des Todes zu deuten, wenngleich uns-eine Charakteri-
sierung des Todes als Zorn oder zornig anderweitig nicht bekannt ist. Das einhellig
tberlieferte Kompositumsvorderglied adrta- indes bleibt in Zusammenhang mit
beiden Lesungen schwierig.

45.25ab kiranam mandale | Das Volk oder Land der Kiras laf3t sich bislang
nur ungefdhr in der Nidhe Kaschmirs lokalisieren. Gegen eine Identifizierung mit
Kaschmir, wie sie von einigen altindischen Lexikographen (und mit ihnen von APTE
und modernen Ubersetzern) vorgenommen wurde, spricht die Erwidhnung der
kira-s neben den kasmira-s in Kalhanas Rajatarangini (8.2767: kirah kasmirakabh,
STEIN 1892) sowie in der Brhatsambita (14.29: -kirakasmirah, TRIPATHI 1968), in
der die Kiras noch zwei weitere Male — immer mit weiteren Volkern des Nordens —
genannt werden (4.23 und 32.19; der Kommentator Bhattotpala, vermutlich ein
Kaschmirer des 10. Jhs., gibt leider zu keiner der drei Stellen eine Erkldrung). Auch
Rajasekhara nennt in seiner Kavyamimamsa die Kiras in einer langen Aufzihlung
der janapadas des Nordens, in der die kasmira-s allerdings nicht enthalten sind
(Adhyaya 17: Desavibhaga; DALAL und SASTRY 1934, p. 94,9 {f.).

Stein lokalisiert die Kiras in der Nachbarschaft von Kaschmir: , That the name
Kira was actually borne by some people or tribe in the vicinity of Kasmir, is
shown by the Camba copperplate-grant of Asata, published by Prof. Kielhorn,
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Ind. Ant., xvii. 7 sqq. This mentions a victory of Sahilladeva over the Kiras, who
are named there between the Durgaras, i.e. Dogras and the Trigartas.“ (STEIN, Rt.
zu 8.2767). Schokker gibt in einer Anmerkung zu Padataditaka Str. 84, wo ein
Schuster oder Sattler aus dem Volk der kiras erwihnt wird (kirena carmakarena),
weitere textliche und inschriftliche Belege (zu Mudraraksasa, Prosa nach 5.9, kira-
desanadho pukkharakkbo, sind die v. ll. kammira/kasiralkasmiralkabmira-desa-
[alle = Skt. kasmiradesa-] uberliefert; HILLEBRANDT 1912, p. 140,6) und fugt zu
Steins Lokalisierung hinzu: ,,Kiragrama is now known as Baijnath in the east of
the Kangra district (Dey, Geo. Dict. Anc. Med. India, p. 100; Ep. Ind., 1, 97), so
it may be that the Kiras should be located in the same region.“ (SCHOKKER 1966,
p- 250).

45.26b-d -latanganam ... nandanantarasundarim | Auch an anderen Stellen
wird Indras Nandana-Hain durch ,,Lianen-Frauen® (latangana) charakterisiert;
vgl. 11.128.15¢cd: latanganaganair vyaptam idam tan nandanam vanam, und V.8.5:
yayau ... savilasalatanganam ... nandanam vasavo yatha. Vgl. auch 1V.37.12:
latangananusaktena nagarena.

45.26¢ agulpham ] konjiziert. Die Hss. Giberliefern agulpbe und agulpha. Zu
erwarten ist entweder ein frei stehendes agulpham oder ein Kompositumsvorder-
glied agulpha-; vgl. z. B. U1.28.41: agulpham akirnakusumajiram, und V.51.12:
agulphakirnakusume. Angesichts der an der vorliegenden Stelle von der Mehr-
zahl der Hss. uberlieferten Lesung agulphe unterliegt die ebenfalls tiberlieferte
und an sich unverdichtige Lesung agulpha dem Verdacht, auf eine nachtrigliche
Korrektur zuriickzugehen, insbesondere da eine der bezeugenden Hss. (S3) all-
gemein zu Korrekturen an schwierigen Textstellen neigt. Da die Lesung agulphe
graphisch leicht als Verderbnisvon *agulpham erklarbar ist, wird die Annahme
einer urspringlichen Lesung *agulpham dem Gesamtbefund am besten gerecht.

45.27 svargamargopamam rajamargam | Die Verwendung von svargamarga
als Vergleichssubjekt fiir die Hauptstrafe der Stadt 1afst hier zunichst an die Milch-
strafe denken. Allerdings werden svarga-, nabhomarga, vyomavithi u. dgl. Kompo-
sita an etlichen Stellen unspezifisch i. S. v. ,Himmelsweg“ gebraucht; gelegentlich
(z.B. II1.54.45, V.55.8) scheint das Hinterglied -marga soweit zu verblassen, dafS
diese Komposita schlicht den Luftraum bezeichnen, wohl vorgestellt als Ort, an
dem sich Gestirne und (halb)gottliche Wesen bewegen. Eindeutig sind Formulierun-
gen wie prayamy esa nabhomargena (111.53.1); vgl. jedoch auch I11.56.15, 111.73.50,
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11.116.7, V.65.21 sowie insbes. VI.7.26. Die Zuschreibung einer dunkelblauen
Pflasterung (nilakuttima V1.7.26b) sowie die metaphorische Identifizierung mit
einem See (saras V1.7.30) sind schwerlich mit der Vorstellung von der Milchstrafse
vereinbar.

Die Milchstrafle wird im Moksopaya, soweit sich dies derzeit sagen 14af3t, nur
selten erwihnt. Eine Erwihnung findet sich moglicherweise unten in Str. 40 und
eventuell in der — noch nicht sicher gedeuteten — Str. V.26.18 (sphutajalarasipatha).

45.28ff. Die im folgenden beschriebene Form der Konigswahl folgt einem
Motiv, das in der Erzihlliteratur und den Volkserziahlungen ganz Indiens weit ver-
breitet ist; vgl. hierzu EDGERTON 1913, BLOOMFIELD 1919, p. 199 ff., TAWNEY und
PENZER 1924-28, Bd. 5, p. 175 ff., sowie die materialreiche Studie: STEERMANN-
IMRE 1977. Beispiele fir dieses Motiv finden sich auch in kaschmirischen Volkser-
zahlungen; vgl. KNowLEs 1893, p. 17, 159, 169f., 309, und STEIN und GRIERSON
1923, p. xxxv. Ob und inwieweit die auch an der vorliegenden Stelle beschriebene
Methode der Auswahl eines neuen Konigs (wenn der-alte ohne Nachkommen
verstorben war) durch den Staatselefanten oder andere ,, Tier-Orakel“ tatsichlich
praktiziert wurde, ist bislang nicht sicher geklart bzw. zuverldssig beschrieben; Wil-
liam Crooke verweist in seiner Einleitung zu STEIN und GRIERSON 1923 immerhin
auf einige in der ilteren ethnologischen/ethnographischen Literatur angefiihrte
Beispiele fur eine Konigswahl mittels Omina von Tieren, darunter auch Elefanten
(p. xxxV).

45.28d sancaracaficalam | ,unruhig in [seiner] / durch [seine] Bewegung®; vgl.
1.17.32 sowie VI.290.13 (entspr. YV VII.132.13, dort allerdings samsdaracarnicala-).

45.34cd velavilulitambunam ambudhinam iva dhvanih ] vgl. 82.17cd: vela-
vilulitambianam abdhinam iva cancala.

45.35¢ udratnalaharya iva |, gleichsam wie die Edelsteine nach oben [befor-
dernden] Wellen“. Das Bild spielt auf die mythische Episode von der Quirlung des
Milchozeans an. Die weifSen Wellen, die am Berg Mandara emporschlagen und die
Kostbarkeiten aus dem Inneren des Milchozeans zutage fordern, entsprechen den
hellhdutigen Frauen, die dem Hundekocher den Schmuck reichen.

45.36 Eine platte Nachdichtung, die vielleicht dem Bediirfnis geschuldet ist,
das sprachlich anspruchsvoll und eigentiimlich formulierte Bild der vorangehenden
Strophe (udratna) zu verdeutlichen. Auch mit der folgenden Strophe ergeben sich
Uberschneidungen.



160 Moksopaya — Stellenkommentar

45.40c -indunadi- | bezeichnet vermutlich die Milchstrafle; vgl. die Bezeich-
nung der MilchstrafSe als ,,Somastrom® (somadhbara pw).

45.41ab savilasabhir | Fur savilasa ,,Frau® vgl. 111.104.23 sowie den quasi
synonymen Ausdruck vildsini.

45.43 Die Strophe erlaubt es wegen des unklaren Verhiltnisses der beiden
Lokative asane saimhe und tasminn eva gaje leider nicht, ein genaues Bild von
den Umstdnden der Weihezeremonie zu bekommen. Ordnet man dsane saimhbe
der Angabe tasminn eva gaje unter, befinde sich Gadhi ,,auf dem Lowenthron
auf demselben Elefanten®. Der Herrscherthron wire also auf.dem Elefanten an-
gebracht, und Gadhi, auf dem Thron sitzend, wiirde dort geweiht. Obwohl es
grundsitzlich gut moglich ist, daf$ ein Elefant auf seinem Riicken einen Thron
trigt, wird derselbe hier doch recht unvermittelt ins Spiel gebracht, zudem — nimmt
man die Unterordnung der beiden Lokative an — in einer stilistisch unbeholfenen
und unklaren Ausdrucksweise. Eine andere Moglichkeit bestiinde in der Annahme
eines appositionellen Verhiltnisses der beiden Lokativ-Phrasen; mit dieser Deutung
wirde der Elefant (metaphorisch?) als Herrscherthron bezeichnet, eine ungewohn-
liche Vorstellung, fur die uns keine weiteren Beispiele bekannt sind. Obwohl das
Motiv der Konigswahl durch den Staatselephanten und/oder andere ,,Orakel
in der Erzihlliteratur und Volksdichtung weit verbreitet ist (s. den Komm. zu
45.28 f.), findet sich in keiner der uns bekannten Stellen eine Parallele, die die Um-
stinde der Weihe beschreibt; auch wenn sie hiaufig erwahnt wird. Den vedischen
Quellen zufolge wurden die mit Inthronisation und Proklamation verbundenen
Weihezeremonien an dem Herrscher vollzogen, indem dieser entweder auf einem
Tigerfell steht oder auf einem Thron sitzt (RAU 1957, p. 88). Da der an der vorlie-
genden Stelle beteiligte Elefant zundchst einem erzihlerischen Motiv geschuldet ist,
iber dessen eventuelle realistische Grundlagen nichts bekannt ist, bleibt es aller-
dings fragwiirdig, ob und inwieweit die aus dem vedischen Ritual iberkommenen
und/oder im mittelalterlichen Kaschmir praktizierten Weihezeremonien mit der
Intention unseres Autors in Verbindung stehen. Das in Pada d angebrachte Bild
der Weihe des Gotterkonigs Indra durch die Gotter ist naheliegend und alt: Schon
im Aitareya-Brabmana wird das Rajasitya-Ritual nach dem Vorbild des im Text
direkt vorher (8.14) beschriebenen mahabhiseka Indras ausgefiihrt.

45.47a -uttara- | in einer hier passenden Bedeutung ist das Wort uttara im
Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nicht zu belegen; vgl. jedoch PW s. v.
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uttara 3. (von ud-+/t¥): ,,ausgezeichnet®, allerdings nur lexikographisch belegt.
Das Wort uttara hingt moglicherweise mit uttala (,,ausgezeichnet, vorziiglich“
PW und Sch. Ntr.) zusammen; an der vorliegenden Stelle kénnte auch ein Uber-
lieferungsfehler vorliegen. Moglich, da semantisch passend, erscheint auch ein
Zusammenhang mit tara ,,funkelnd, flimmernd* (pw).

45.47b -pravicarita- | ist hier kaum verstindlich. Die YV-Edition liest -pravi-
racita-, was sich 1. S. v. ,,zurechtgemacht® interpretieren liefe. Ein Verbalkomposi-
tum pra-vi-v'rac 1t sich allerdings nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya
nicht belegen; vgl. jedoch ScH. Ntr. s. v. y/rac.

45.47-48 Metrum: Malini. Die geforderte Zasur nach der achten Silbe befin-
det sich an zwei Stellen nach einem Praverbium (47a: ot-tara, 48c: udhd-sesa),
was anscheinend eine tolerable Praxis darstellt; hierzu STEINER 1997, § 10.4.4.3
(p. 245£.).

46. Sarga

46.3a vismrtatmaprabhavo | Die Deutung des von den Moksopaya-Hss. einhel-
lig tiberlieferten -prabbavo ist schwierig. Gemeint sein konnte, daf§ der Konig das
ihm eigene, durch sein Hundekocher-Dasein bestimmte und begrenzte ,,Vermogen
(im Sinne von ,,Kraft, Fihigkeit“) vergessen hat, wie der Betrunkene ,,vergessen
hat, dafS seine fruheren Fihigkeiten nicht vorhanden oder aber seine aktuellen
Fihigkeiten eingeschrankt sind. Das'Nichtvorhanden- oder Eingeschrianktsein des
Vermogens wire allerdings sprachlich nicht direkt ausgedriickt, sondern konnte
hier nur interpretativ erschlossen werden. Da das Vermogen, welches der Hun-
dekocher gegenwirtig als ein anerkannter Konig besitzt, im Unterschied zu den
aktuellen Fihigkeiten des Betrunkenen jedoch gerade nicht eingeschrankt ist, sollte
man eher erwarten, daf$ er vergessen hat, wer erist, alswaser kann. Eben
diese Deutung erlaubt die. YV-Ausgabe, indem sie -svabhavo anstelle des des pro-
blematischen -prabhavo liest, womit sich ein plausibler Text ergibt, und zwar
sowohl auf den Hundekocher-Konig als auch auf den Vergleich mit dem Betrun-
kenen bezogen: Beide haben vergessen, wer sie eigentlich sind. Zu vergleichen ist
bspw. in einem dhnlichen Kontext in der Geschichte von Bhargava (I11.127-138)
die Str 111.129.1: Nachdem Bhargava in seiner Versenkung den Himmel mit all
seinen Freuden erreicht hatte, heilSt es: iti sukrab puram prapya vaibudham svena
cetasa | visasmara nijam bhavam . ..
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Eine Textverderbnis in der Moksopaya-Uberlieferung erscheint daher an der
vorliegenden Stelle durchaus wahrscheinlich, zumal da ein Wechsel von sva- und
pra- moglicherweise seine Ursache (auch) in einer dhnlichen und daher unter
Umstdanden verwechselbaren Gestalt der beiden Schriftzeichen hat. Es ist jedenfalls
auffillig, daf§ die Varianten sva-/prabhava im Moksopaya mehrfach belegt sind
(z.B. I1.6.15b, 1I1.52.14b, II1.53.11b und IV.19.1c). Insbesondere sind die bei
DeamBr1 2008 (p. 111, Spalten V, VIII, X, XIV) dokumentierten adlteren Formen
der Ligatur pra- zu vergleichen, die mit dem Fuf$strich deutlich nach links ausholen
(ahnlich der spater iiblichen Ligatur pi) und damit sva recht nahe kommen.

46.8a ghanaSyama | ,,schwarz wie Wolken“; vgl. z. B. 1.32.5: payabpinaghana-
Syama- und V1.275.31: jalabharitaghanasyamam.

46.8d kokilanam iva vrajam ] Gemeint sein' muf§ der schwarze Indische
Kuckuck (Eudynamys scolopacea), engl. Asian oder Indian Koel (Dave 2005,
p. 128 f.). Das erwachsene Minnchen ist pechschwarz und hatrote Augen (,,|...]
glistening metallic black all over, with yellowish green bill and crimson eyes“ ALt
und RipLEY 1983, Nr. 590), worauf wohl raktalocanab in Str. 10 anspielt. Der
Indische Kuckuck hat u. a. auch in Kaschmir sein Habitat (ebd.).

46.9a jhallaritantrim | Welches Instrument gemeint ist, ist unsicher. In der
Mahbavyutpatti wird jhallari mit tib. lcags kyi sil khril wiedergegeben (ISHIHAMA
und Fukupa 1989, Nr. 5016), was Das. 1902 wiederum mit ,,iron bells or rings
tied to the necks of donkeys and mules, etc.“ erklirt. Das deutet auf eine Art
Zimbel hin und stimmt mit ApTEs Angabe tiberein, der jhallari ebenso erklirt
(»a cymbal®). Vgl. auch Haravijaya 1.14, wo jhallaris anscheinend ein Gerdusch
wie das Klingen von FufSringen (niapurajhamkrta) zugeschrieben wird (Ratnakara:
jhallaryo vadyabhandavisesab); in Haravijaya 5.3 wiederum werden Bergbiche,
deren lautes Rauschen das Gerdusch von Wolken imitiert, mit jhallaris verglichen:
...adrib ... krtamegharavanukarajbamkaratararavanirjbarajhallarikab (Ratna-
kara: jhallari vaditramedab [sic! Lies: -bbedab]). Zu dem Bild der vorliegenden
Stelle wiirden Zimbeln gut passen, wenn man -fantri als die Schnur deutet, an der
die Zimbeln festgebunden sind.

In Sudindien wird heute noch ein jhallari genanntes Instrument (auch: gethu-
vadya) benutzt, dessen Geschichte sich anscheinend mindestens bis ins 17. Jh.
zuriickverfolgen 14fSt. Es handelt sich um eine mit vier Saiten bespannte Laute, die,
vor dem Spieler auf dem Boden liegend, mit zwei Bambusstocken geschlagen wird;
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vgl. SuBRAMANYAM 1995.

46.9d drumah ] Auffillig ist der Wechsel des Kasus. Das Vergleichssubjekt
kann nur Svapacapetakam (8b) sein, das im Akk. (abhdngig von apasyat 8a) steht.
Abgesehen von der formalen Hirte, dafs der Nom. drumah mit dem im Akk.
stehenden Partizip dhunanam konstruiert werden muf3, ist der Vergleich stimmig:
Die Gruppe der Hundekocher schiittelt mit ihren Hinden die Schnur der Zimbeln
(jhallari) wie der Baum mit seinen Zweigen einen Schwarm Bienen schiittelt.

46.11a jyo | wohl eine Vokativpartikel, die in den Wbb. nicht verzeichnet ist
und sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya und auch anderweitig
nicht noch einmal belegen lafst.

46.15c tamala- | s. den Komm. zu 45.8.

46.16d candrodaya ivodadhih ] Der Vergleich spielt wohl auf die vom Mond
abhingigen Gezeiten des Ozeans an; vgl. auch 1.5.51 (der Ozean verneigt sich
vor dem erscheinenden Mond). Das Anschwellen des Ozeans bei Mondaufgang
wird an der vorliegenden Stelle dichterisch als Auflerung von Freude gedeutet; vgl.
hierzu z. B. Raghuvamsa 3.17 (kaschm. Rezension, hrsg. GOoDALL und IsAACSON
2002):

sa viksya putrasya cirat pita mukham
nidhanakumbhasya yuveva durgatah

muda sarire prababhiva natmanah
payonidbir indidayamiircchito yatha

Als der Vater endlich das Gesicht des Sohnes erblickte, wie ein notlei-
dender junger Mann [endlich in die Offnung] eines Schatzbehilters
[blickt], da fand er, wie der durch den Mondaufgang angeschwollene
Ozean, aus Freude nicht [mehr] gentigend Platz in seinem Korper.

Die Interpretation von Pada c folgt Vallabhadevas Erklirung: raja sutasya bahukalena
vaktram dlokya svasya debe harsena na mamau (GoopaLL und Isaacson 2002). Moglich
wire auch: ,,... hatte er aus Freude keine Macht [mehr] tiber seinen Korper.“ Zu dieser
Strophe wird von verschiedenen Kommentatoren — zum Teil zusitzlich zu, zum Teil anstelle
der oben zitierten Strophe — eine Variation iiberliefert, die im wesentlichen den gleichen
Gedanken ausdriickt (vgl. die Diskussion in GooDALL und Isaacson 2002, p. 315 f.): nivata-
padmastimitena caksusa nrpasya kantam pibatah sutananam | mabodadheb pira ivendu-
darsanad gurub prabarsab prababbiiva natmani Il ,As the king drank up the lovely little face
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of his son, with eyes, motionless like a lotus-leaf in a breezeless tank, his great joy overflew
all its bounds (lit.: could not contain within himself), as overflows the great ocean at the sight
of the moon.“ (NANDARGIKAR 1971) Auch Raghuvamsa 5.61 verwendet das Bild des aus

Freude anschwellenden Ozeans.

Ahnlich wie die oben zitierte Strophe von Kalidasa scheint es der vorliegende
Kontext (vgl. insbes. die folgende Str. 17) nahezulegen, dafl das Gliick des Ozeans
iber das Erscheinen des Mondes als Freude tiber den Anblick eines Verwandten
vorgestellt wird: Der Mond gilt mythologisch als Sohn des Ozeans.

46.21d -phekkaram ] wohl eine orthographische Variante von phetkara ,,Ge-
heul (pw). Die Wortform phekkara ist bislang nur in Prakrit-Texten belegt; auch
im Moksopaya findet sich nach derzeitigem Kenntnisstand kein weiterer Beleg fiir

phet- oder phekkara.

46.30a krurakarmakara- | Der Kontext spricht hier dafur, krirakarmakara als
wtl. ,,Verrichter von abscheulicher Arbeit“zu verstehen. Gemeint ist also vermut-
lich ein Siidra, der gesellschaftlich verachtete Arbeiten verrichtet. Das Komposi-
tum krirakarmakara wire analog zu vadhakarmakara (IV.12.12) zu analysieren:
vadhakarma kurvantiti vadhakarmakarah (MT IV ad loc.: 30.11).

46.42¢ ca] v.l. sa-. Die Lesung ca ist problemlos, indem sie — in unproble-
matischer Wortstellung nach dem vorletzten Glied der Aufzihlung und vor einer
metrischen Zdsur — diein 35d-42 angereihten Attribute von nagaram (35¢) zu-
sammenfafSt. Die Lesung sa- hingegen kann allenfalls als Bv.-Bilder interpretiert
werden, der insofern schwierig erscheint, da er grammatisch nicht erforderlich und
stilistisch ungewohnlich ist, was durch seine Position vor der Zisur noch verstirkt
wird.

46.42d -nagaram | Man beachte die durch nagaram (35c) ... -nagaram (42d)
gebildete Klammer der Beschreibung der mit brennenden Scheiterhaufen erfiillten
Stadt.

46.48-49 Metrum: Vasantatilaka

47. Sarga

47.2 Die Strophe wiederholt lediglich das in der vorangehenden Strophe Ge-
sagte und fuigt ein neues Bild hinzu.
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47.2a payonirmana- | Gemeint sind vermutlich die Bildungen oder Schopfun-
gen, die Gadhis Denken wihrend der Zeit unter Wasser hervorgebracht hat. Die
v. l. mano- scheint dies zu verdeutlichen und vereinfacht damit den Text.

47.11b striyah | Zu erwarten ist hier eigentlich ein Genitiv striyah. Die Varian-
ten striyab/striyah sind noch mehrmals im Moksopaya zu belegen (s. den Komm.
zu 25.7), so daf$ nicht auszuschlieflen ist, daf$ striyah auch als Gen./Abl. angesehen

werden kann.
47.12c¢ vividharambhasamrambham ] vgl. I11.106.70, 111.133.37, und V.18.24.

47.12d gandharvo nagaram yatha | v.l. gandharvanagaram ... Zu dem Bild
und der ihm zugrundeliegenden Vorstellung, welche die Editionsentscheidung
begrindet, s. den Komm. zu IV.26.49d.

47.17b phalapusparasasanaih | Das Kompositum ist wohl als Rapaka-Kdh. zu
verstehen, wobei sich die erste Hilfte (phalapuspa-) auf den in Pada d angebrachten
Vergleich bezieht. Die v. 1. muila ist vermutlich ein sekundires Substitut fur das
Wort puspa, das in einer Reihe von Nahrungsmitteln befremden mufs, wenn man
das Kompositum nicht als Riapaka versteht.

47.19c¢ puspasrir | Diese unpanineische Bildung eines Bv. mit -s77 im Hinterglied
1afSt sich neben der nach Panini (5.4.153) korrekten Bildeweise auf -srika im
Moksopaya mehrfach belegen; s: den Komm. zuTV.42.22¢.

47.22ab -pithe uttara-~] Ein nicht durchgefithrter Vokalsandhi an der
Padagrenze ist im Moksopaya nicht selten; vgl. den Komm. zu IV.22.16a.

47.22b -nikunjake | wtl. ,,im Inneren®. Zu dieser Bedeutung von nikuiija(ka)
und kuiija s. den Komm. zu IV.8.2a mit Belegstellen.

47.32d mayasambare | Es ist nicht ganz klar, wie genau zwischen maya
» Trugerscheinung® und sambara ,Zauberei, Gaukelspiel“ zu differenzieren ist;
Bhaskarakantha erklirt sambara einmal mit maya (MT Lzu 11.12). Sambarai.S.v.
»Zauberei, Gaukelspiel“ ist im Moksopaya mehrfach zu belegen (z.B. 1.11.12
[s.0.], II.116.1, 3 et infra); der hier verwendete Ausdruck findet sich noch ein-
mal VI.330.24: mayasambaradambarah (entspr. YV VIL.171.24); vgl. auch unten,
49.24: mayamahasambaradambaram und 1V.29.90: mabamayadambare dirgha-
Sambare. Offensichtlich besteht ein Zusammenhang mit dem schon im Rgveda
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genannten Dimon Sambara, dem spiter der Besitz grofer magischer Krifte nach-
gesagt wird (vgl. PE s.v. ,SambaraI*; im MU ist er Protagonist in der Erzihlung
von Daman, Vyala und Kata, Sarga IV.7 ff.); daher sambaral-i, wtl. ,,dem Sambara
zugehorig®, als Bezeichnung fur ,,Gaukelei, Zauberei“ und sambarika ,, Zauberer,
Gaukler“. In der Bedeutung ,,Gaukelei“ verzeichnen die Wbb. allerdings auch die
Form sambara, die im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand bis auf eine, lei-
der unklare Stelle (I11.102.34) durchgingig gebraucht wird (vgl. jedoch sambarika
»Zauberer“ I11.105.25 et infra). Der Zusammenhang mit dem Dimon Sambara
wird mindestens einmal (V.75.9) in Form eines Wortspiels explizit hergestellt.
Mit Blick auf den Zusammenhang mit dem Eigennamen kann $ambara vielleicht
im Sinne einer Zauberei, die von einer Person intentional verursacht wurde, von
dem allgemein i.S. v. ,, Trugerscheinung® gebrauchten Wort maya unterschieden

werden.

47.34d gacchami | yasyami. Mit dem Adverb zavat (34b) stehtim Mokso-
paya (wie auch anderweitig tiblich) die 1. Pers. Pris.; vgl. fir das L-III. Prakarana
11.10.22, I11.1.3 (vermutlich unecht), I11.1.8, T1.16.23, II.77.25 und I11.128.20;
Belege fiir eine 1. Pers. Fut. mit zgvat finden sich in diesem Abschnitt nicht.

47.35+ Die in einigen Hss. nach Str. 35 tiberlieferten zusitzlichen Strophen
sind vermutlich spitere Hinzufiigungen. Die feste Entschlossenheit zum Errei-
chen von Gadhis Ziel, die sie —untereinander repetitiv — thematisieren, spielt in
der vorliegenden Episode ansonsten keine Rolle. Auch stilistisch sind derartige
Bemerkungen, die noch zu Erzihlendes kommentierend vorwegnehmen, fiir die
Erzihlungen des Moksopaya untypisch. Es ist jedoch nicht ganz auszuschliefen,
daf$ die beiden Strophen in den Hss. S3 und §14, in denen sie von zweiter Hand
nachgetragen wurden, aufgrund eines Uberlieferungsfehlers ausgefallen sind und
mithin als urspriinglich zu bewerten wiren; dagegen spricht jedoch die Beobach-
tung, daf S3 und S14 im vorliegenden Abschnitt gewhnlich keine gemeinsamen
Uberlieferungsfehler aufweisen.

47.37d karafijam iva kananam | Zu karaiija s. den Komm. zu IV.7.11c—d.
47.38 gandharva iva pattanam | s. den Komm. zu 12d.

47.40 Eine offensichtliche Wiederholung der vorangehenden beiden Strophen
38 und 39. Von einer ,,Befestigung® oder ,,Stadt“ (pura) war bislang nicht die
Rede.
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47.42a -luthitam ] hier: ,,verfallen“; s. den Komm. zu IV.8.32a.

47.42d -adrsta- | Ein Verbalkompositum a-v/drs a3t sich nach derzeitigem
Kenntnisstand im Moksopaya nicht noch einmal belegen; das pw fiihrt lediglich
einen Beleg aus dem Rgveda an (vgl. jedoch die geldufige Nominalableitung adarsa).
An der vorliegenden Stelle ist eine lange dritte Silbe des vierten Pada metrisch
gefordert.

47.43 Aufgrund der abstrakten Vergleiche hebt sich die Strophe von der anson-
sten realistischen Schilderung des verfallenen Hauses ab; die drei analog gebildeten
Abstrakta in Pada c—d (jeweils beruhend auf mit dur- gebildeten Adjektiven) ver-
stirken noch den inferioren Eindruck der Strophe. Nicht zuletzt das grammatisch
nicht konstruierbare maskuline Demonstrativum tam in Pada a lifSt vermuten, dafS
die Strophe nachtriglich hinzugefiigt wurde, ohne die grammatische Konstruktion
und den Kontext gebithrend zu beriicksichtigen.

47.47cd In den Erzdhlungen des Moksopaya gibt es einige Beispiele dafiir,
dafd jemand seinen ehemalig eigenen Korper erblickt (bspw. in der Erzahlung von
Bhargava, Sarga I11.137.3 ff.), so dafs dieses hier angebrachte Bild innerhalb der
Ideenwelt des Moksopaya durchaus realistisch ist:

47.50d sujanac ] hieri. S. v. ,,von einer vertrauenswiirdigen Person® verstanden.
Gadhi gibt anscheinend vor, die Begebenheit mit den Hundekochern von jemandem
gehort zu haben, um seine personliche Verwicklung darin zu verbergen; vgl. auch
gidhakrti in 63d. Nach dieser Deutung liegt ein-so verstandenes sujana niher als
svajana ,,Angehoriger, den Gadhi als Fremder in dieser Gegend auch schwerlich
haben kann.

47.55a-b putrapautra-... | = 2.6a=b (s. dort).

47.58d visadrumah | nach derzeitigem Kenntnisstand nicht sicher identifiziert;
s. den Komm. zu IV.5.52d.

47.63 Metrum: Vasantatilaka
48. Sarga

48.1a luthitam ] hier: ,verfallen“; s. den Komm. zu IV.8.32a.

48.7d mrtebharadakasthake ] Vielleicht ist ein aus Elefantenzihnen gemachter
Pfahl - kdsthaka — gemeint. Der einzige weitere Beleg fiir kasthaka im Moksopaya
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ist nach derzeitigem Kenntnisstand in Str. VI.97.20 (YV VI.93.20), wo das Wort
ebenso wie mehrfach gebrauchtes einfaches kastha wohl ,Holzstiick“ bedeutet.

48.8b pithira- ] eine Variante von pithara; vgl. 1.17.28 (mit v. 1. pithara).

48.11b janyatresu | ,auf Hochzeiten* (= vivabesu VTP adloc.). Zu dem in
den Wbb. bislang nicht verzeichneten Wort janyatra vgl. 1.4.3 (= vivaha MT) und
VI.110.19, 24, 25 (entspr. YV VI.106.19 ff.; vgl. kurz vorher in VI.110.15: vivaha).
Auflerhalb des Moksopaya ist uns kein Beleg fiir janyatra bekannt; der Kommentar
von Anandabodhendra zur vorliegenden Stelle weist allerdings darauf hin, daf das
Wort janyatra nicht nur in Kaschmir bekannt war.

48.11c unnadam ] hier adverbiell gebraucht: ,,mit auftonendem Gebrull“; fir
weitere Belege des zugrundeliegenden Adjektivs unnada-im Moksopaya s. den
Komm. zu IV.8.54c.

48.22¢ cakradharam | Im Zentrum Kaschmirs, bei Vijayesvara, gibt es ein
berithmtes Visnu-Heiligtum namens Cakradhara (vgl. hierzu SLaje 2014, p. 313,
unter ,,Cakrabhrt“). Da die Kiras vermutlich Nachbarn der Kaschmirer waren
(vgl. den Komm. zu 45.25), wird man die Anspielung hier wohl so verstanden
haben, daf§ auch die Kiras ein dhnlich bedeutendes Visnu-Heiligtum ,,Cakradhara“
haben.

48.25b -sampinda- | wtl. ;,Zusammenballungen®. Ein Maskulinum oder Neu-
trum sampinda ist in den Wbb. nicht verzeichnet; lediglich BHSD fiihrt sampinda f.
»gathering, mass®an. Im Moksopaya ist sampinda allerdings mehrmals zu belegen,
ohne dafs sich das Genus niher bestimmen liefSe; zu dem an der vorliegenden Stelle
verwendeten Bild vgl. insbes. VI.110.71d: jyotsnasampindapanduram (S1, S3, Ss),
in anderen Kontexten auch II.77.2 und V.72.8.

48.25d kasa- |Saccharum spontaneum LINN. (MEULENBELD 1974, p. 543),
eine wilde Zuckerrohr-Art.

48.26 Die Strophe ist anscheinend eine von der vorangehenden Str. 25 an-
geregte Interpolation. Formal hebt sie sich insbesondere durch das finite Verb
avadhityante von den anderen Strophen der vorliegenden Beschreibung ab. Zudem
fallt auf, daf der deiktische Ausdruck imas tah zu Beginn der zweiten Strophen-
zeile steht, wohingegen vergleichbare Ausdriicke in den umgebenden Strophen in
emphatischer Stellung an den Strophenauftakt gesetzt wurden.
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Ein Femininum r4si ist im pw nur lexikographisch belegt.

48.28 Auch diese Strophe hinterldfSt einen inferioren Eindruck, insbesondere
durch die zweimalige Erwihnung von Indra (-indra- a, vasavasya c).

48.32b jrmbhata | nimmt wohl pravijrmbhate aus der vorangehenden Strophe
wieder auf; auch die folgende Str. 33 benutzt das Bild ausgebreiteter Netze des
Wahns (manabh ... bbhramajalani vitanoti). Die v. |. valgata ist allerdings insofern
bedenkenswert, als sie ebenfalls sowohl mit dem Subjekt als auch mit dem Objekt
des Vergleiches sinnvoll ist: ,,flatterndes Netz*“ bzw. ,,herumspringender Wahn.

48.35d marma ] hier wohl i.S.v. ,,Geheimnis® (ScH. Ntr. s.v., APTE s.v. 6)
oder ,innere Bedeutung® (vgl. APTE s.v. 5) gebraucht.

48.37b -culaka- | eine Variante zu culuka; vgl. 11.4.20b (v.1.) und 111.86.8
(einhellig culaka).

48.39ab -kandaram | hier wegen zam offenbar als Mask. gebraucht; pw:
)’(‘n’.m')“'

48.55cd punar janmadi | Vermutlich war eine der ersten Strophenhailfte ent-
sprechende Konstruktion der zweiten Hilfte intendiert, weswegen wir von einem
freistehenden Adverb punar und nicht von dem Kompositum punarjanma- ausge-
hen.

48.60d luthitam ] hier: ,verfallen®; s. den Komm. zu IV.8.32a.

48.63b kim nama na na | ,,Was wohl sieht (ein Denken) nicht nicht?“ Ebenso-
gut konnte die Variante kim kim nama na urspriinglich sein: ,, Was, was denn sieht
(ein Denken) nicht?“ In beiden Fillen handelt es sich um eine rhetorische Frage,
auf die zu antworten ist: Ein von Pragungen beherrschtes Denken sieht potentiell
alles.

48.65-67 Es erscheint unwahrscheinlich, daf§ diese Strophen mit ihrer erneuten
Bezugnahme auf Gadhis Erlebnisse urspriinglich dem vorliegenden Abschnitt
angehorten. Abgesehen von den fragwiirdigen Strophen 65-67 weist der Abschnitt
56-69 eine klare diskursive Struktur auf:

56 Frage: Warum kommt hier Erstaunen auf?

57-61 Siamtliche deiner Erlebnisse sind gleichermafSen wahnhaft.
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63 Begriindung: Das Denken kann potentiell alles erleben.
64 All das von dir Wahrgenommene existiert nicht.
65-67 Einschub: Erneute Bezugnahme auf die Irrealitit der einzelnen Erlebnisse.
68 Vielmehr hast du alles nur im Denken gesehen.
69 Aufforderung: Widme dich daher deinen Pflichten!

Zusitzlich zu der Frage, ob die Strophen 65-67 als urspriinglich zu betrachten sind,
wirft ihre Interpretation und damit verbunden die Texterstellung in 65c (visrantam
vs. vibhrantam) Probleme auf. Unklar ist vor allem, was mit kandare / kasmimscit
(65bc) gemeint ist. Das Wort kandara wird im Moksopaya in den Bedeutungen
»Hohle“ und ,,Schlucht® verwendet, was in Verbindung mit den in 65¢ tberlieferten
v. L. visrantam/lvibbrantam folgende Moglichkeiten einer urspriinglichen Intention
vermuten laft:

1. ,In einer gewissen Hohle ausgeruht* (... visrantam) konnte sich auf Gadhis
Einsiedelei oder die Hohle, in derer sich jetzt befindet, verweisen. Beides L3t
sich jedoch mit dem vorher geschilderten Ablauf der Geschehnisse schlecht
vereinbaren.

2. ,In einer (gewissen) Schlucht umhergewandert“ oder ,,ausgeruht® (... vi-
Srantam/vibhrantam) konnte sich auf Gadhis Wanderung als alter svapaca
durch das Hunnenreich (woran das Dorf der svapacas grenzte) beziehen,
so wie er sie unter Wasser befindlich erlebt hat (vgl. insbes. 45.22-23 mit
Antilopen-Vergleich). Eine Schlucht wurde allerdings nicht genannt, so daf$
sich auch hier kein plausibler Bezug auf die vorangehende Schilderung her-
stellen lafst.

Auch das in 65d angebrachte Bild hilft nicht weiter, da ebensogut im Wald aus-
ruhende und umherwandernde Gazellen gemeint sein konnen. Ausschlag fir die
Annahme von 1. und damit fir die v.l. visrantam gab zum einen die Verwen-
dung von kandarai.S.v. ,Hohle“ in den vorangehenden Strophen 35b, 36¢ und
39b, was darauf hinweist, daf$ diese Bedeutung auch an der vorliegenden Stelle
intendiert ist, und zum zweiten die Vermutung, daf§ zwischen 65b: visrantam,
und 66a: sramamidhatvat, in irgendeiner Weise ein Zusammenhang hergestellt
werden sollte. An etlichen Stellen des Moksopaya, an denen Strophen in narrative
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Abschnitte interpoliert wurden, ist zu beobachten, daf§ Worte oder Formulierun-
gen des unmittelbaren Kontextes aufgenommen wurden, wobei nicht selten den
unter Umstinden recht komplexen weiteren Zusammenhinge keine Beachtung
geschenkt oder sogar widersprochen wird. Auch an der vorliegenden Stelle liegt
vermutlich ein solcher ungeschickter Versuch einer Ergianzung vor, dessen Anlafd
und Intention sich — wie haufig in diesen Fillen — nicht sicher nachvollziehen lafst.

48.70 Die Strophe schliefSt zwar mit iti formal Visnus Rede an Gadhi ab,
weist jedoch ansonsten Unstimmigkeiten mit der vorangehenden Schilderung des
Gesprichs auf. Laut Str. 39 erscheint Visnu in oder bei der Hohle, in die sich Gadhi
zuriickgezogen hat, und verharrt dort im Luftraum. Weder wurde eine ,,im Wald
befindliche Asketenschar® (vanagatatapasavrnda) und ein aus einer ,Menge kluger
Weiser* (vibudhamunigana) bestehendes Gefolge Visnus erwihnt, noch scheinen
beide in die vom Autor urspringlich wohl intendierte Szenerie einer Unterredung
wunter vier Augen® zwischen dem in einer abgelegenen Hohle (darauf weist das
in 36d gebrauchte Bild susrantasimbavat hin) Askese treibenden Gadhiund dem
in der Luft schwebenden Visnu zu passen. Es ist demnach zu vermuten, daf$ die
vorliegende Strophe einer spiteren Redaktion-zuzuschreiben ist, die — vielleicht
angeregt durch einen urspriinglich fehlenden formalen Abschluf§ von Visnus Rede —
eine SchlufSstrophe in einem fiir diese Strophen typischen Metrum (Puspitagra)
nach einem bekannten Muster (vgl: 11.2.28: iti nigaditavan asau mabatma .. .) und
mit mehr oder weniger beliebigen frommen Attributen hinzugefiigt hat.

Metrum: Puspitagra
49. Sarga

49.8ab vrttantam ... yat ] Falls ya# nicht auf einen Uberlieferungsfehler zuriick-
geht, ist hier von einem Neutrum vritanta auszugehen. Ein neutrales Genus ist fiir
das im Moksopaya nicht selten gebrauchte Wort ungewohnlich. Nach derzeitigem
Kenntnisstand findet sich nur eine weitere Stelle (V.32.28), an der moglicherwei-
se ein neutrales Demonstrativum in Verbindung mit vrttanta gebraucht wurde;
allerdings gibt es dort maskuline Varianten.

49.12 Hier ist anscheinend eine Strophenzeile ausgefallen, vermutlich vor der
vorliegenden Zeile 12. Sie enthilt einen Vergleich, wie er typischerweise in einer
zweiten Strophenhilfte formuliert wird. Die auf diese Zeile folgenden Strophen bis
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zum Sprecherwechsel (also bis einschl. Str. 21) lassen sich jeweils als Einheit verste-
hen, so daf} der vermutete Uberlieferungsfehler wohl an der vorliegenden Stelle zu
lokalisieren ist. Daf der jetzige Einzeiler 12 und der Zweizeiler 13 urspriinglich
als zusammengehoriger Dreizeiler konzipiert worden waren, 1af3t sich zwar nicht
ganz ausschliefSen, erscheint allerdings aus stilistischen und formalen Griinden
sehr unwahrscheinlich. Zum einen sind zwei Vergleiche, zumal ein voran- und
ein nachgestellter, sehr ungewohnlich; zum zweiten stimmt der Lokativ ekasyam
eva lilayam des Vergleiches in 12 formal nicht mit dem Instrumental pratibhatena
karmana in 13a—c tiberein, welcher seinerseits erwartungsgemafS in dem Vergleich
13¢c—d mit einem Instrumental svaphalapakena aufgenommen wird.

Die YV-Edition druckt vor der vorliegenden Zeile eine zusitzliche Zeile, mit
der sich formal eine regulire Strophe ergibt:

ekasyam eva lilayam ramante babubalakah
ekasyam eva nilayam vanasthalyam ivainakah (YV V.49.12)

Der sich hiermit ergebende Text ist in mehrfacher Hinsicht nicht iiberzeugend. Die
Padas a und c unterscheiden sich lediglich durch die Schriftzeichen /7 und #7, die
sich sowohl in der Sarada- als auch in der Nagari-Schrift dhneln, weswegen wohl
von einem urspriinglich identischen Pada auszugehen ist. Hierfur spricht auch
die Unstimmigkeit des Vergleiches in der zweiten Strophenzeile: Knaben, die sich
bei ein und derselben Tdtigkeit (einem Spiel, [ild) vergniigen, werden mit
Gazellen verglichen, die sich-an ein und demselben O r t vergniigen. Setzt man in
Pada c fur nilayam wie in Pada a *lilayam ein, wird die Strophe in der Sache zwar
stimmig, mit den beiden identischen Padas a und ¢ jedoch stilistisch sehr unschon.
Pada b konnte Anspruch auf Urspriinglichkeit erheben, wobei dann eine aberratio
oculi die identischen Padasa und ¢ verursacht haben konnte; moglicherweise ist
aber auch die gesamte erste Zeile nach dem Muster der zweiten in der Uberlieferung
des YV nachtriglich erginzt worden. Fiir den Text des Moksopaya hat der in der
YV-Edition gedruckte Text keine Konsequenzen; die vermutlich fehlende erste
Strophenhilfte mufS als verloren gelten.

49.14ab pratibandhabhyanujfianam kalo dateti ya srutih ] Anspielung auf
Bhartrharis Vakyapadiya; vgl. hierzu den Komm. zu IV.18.22¢~d, wo eine dhnliche
Anspielung ad loc. besprochen ist.

Merkwiirdig ist der Bezug auf die sruti an der vorliegenden Stelle, wofiir weder
Bhartrharis Text noch der einzige iiberlieferte Kommentar des Helaraja (Prakirna-
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prakdsa) einen Ansatzpunkt erkennen 1a5t. Moglicherweise ist sruti hier in einem
lediglich allgemeinen Sinne von ,,Uberlieferung, Tradition“ zu verstehen. In dhnli-
cher Gestalt findet sich die vorliegende Strophenzeile schon als MU II1.67.62ab,
mit drsyate anstatt ya Srutib (fur pratibaddha- lies pratibandha-).

49.20b api gatesu | v. 1. adbigatesu. Die erste Zeile der vorliegenden Strophe
benutzt eine in ganz dhnlicher Form mehrfach wiederkehrende Formulierungen;
vgl. z.B. VI.79.2, VI.110.1 et infra. Die Funktion von api an der vorliegenden
Stelle entspricht vermutlich der von eva in der zitierten Parallele; vgl. hierzu PW
s.v. api 6 (,,In dieser Bedeutung fallt api mit eva zusammen.“). Die v. l. adbigatesu
ist nicht sinnvoll zu interpretieren.

49.24b mayamahasambara- | s. den Komm. zu 47.32.

49.32 tathaivanga | Da die Verbindung von eva mit der verstarkenden Parti-
kel ariga im Moksopaya recht geldufig ist (Belegstellen im Komm. zu 12:38), ist
wohl auch an der vorliegenden Stelle — trotz der Dialogsituation — kaum von der
gleichlautenden Vokativpartikel aziga auszugehen.

49.34-36 Diese Strophen geben lediglich moksopayische Allgemeinplitze wie-
der, die vom Thema des vorliegendes Abschnittes abschweifen. Auffillig ist der
Bezug auf den atmavant (34) und den tattvajiia (35 £.), der sich deutlich vom Bezug
auf Gadhi (zumeist in Form der Anrede) im vorliegenden Abschnitt abhebt.

49.38 megham asamyanmantravan iva | Gemeint sind hier vermutlich
Gewitter- oder Hagelwolken, welche Unwetter verursachen und die Ernten ver-
nichten und daher offenbar mit Hilfe von magischen Formeln vertrieben werden
sollen; vgl. die Strophen 50.76-77.

49.39b pratibimbate | v. 1. pratibhasate. In diesem Sarga ist pratibha(sa)lprati-
bhata ein Hauptthema (vgl. Str. 8, 12, 16, 30, 33), was eher fur urspriingliches
pratibhasate spricht. Zu der Verbform -bimbate s. den Komm. zu IV.3.61b.

49.41d anantabhavam | Nach derzeitigem Kenntnisstand der einzige Beleg
fiir diesen Ausdruck im Moksopaya. Vermutlich ist das ,,vollstindige Nichtsein“
(atyantabhava) der Welt gemeint (hierzu SLAJE 1994a, p. 275).

49.45c vrstamuka- | v.l. vrsti-. Die Variante vrsta- vs. vrstimiika tritt im
Moksopaya mehrfach auf (V.52.5,V.54.61, V.74.27 sowie VI.173.12 [nach der-
zeitigem Kenntnisstand vrsti- S1 : vrsta- S, Ss 1); an zwei Stellen ist vrstamiika
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einhellig tiberliefert (II1.17.55, 111.24.32). Zu vergleichen ist auch nirvrstimiika,
einmal in IV.37.2. Beide Varianten laufen in ihrer Bedeutung gleichermafSen dar-
auf hinaus, daf$ eine Regenwolke kein Donnern oder Grollen mehr von sich gibt
(»stumm® ist), wenn sie sich ausgeregnet hat. Mit der Lesung vrstamitka einer-
seits ist dies in Form eines adjektivischen Dvandvas (,,[aus]geregnet und stumm*)
ausgedriickt, wobei die Moglichkeit, mit derartigen adjektivischen Dvandvas eine
zeitliche Abfolge zwischen den mit den einzelnen Kompositumsgliedern bezeich-
neten Eigenschaften auszudriicken (Pan. 2.1.49), hier sehr passend wire. Das Tp.
vrstimitka andererseits wire vielleicht analog zu dem einmal belegten nirvrsti-
miika zu deuten, wobei allerdings vrsti (eigentlich ,,Regen®) i.'S. v. nirvrsti (,,ein
vorangegangener Regen“ pw) zu verstehen wire.

49.47d sakala iva sasanko ghurnpitapurnacetah | Die vgh#arn wird im Mokso-
paya mehrfach gebraucht, um die Aktivitit des Jivanmukta in der Welt zu beschrei-
ben. Angespielt wird dabei auf einen Alkoholberauschten, der seinen Zustand
aufSerlich durch Schwanken zu erkennen gibt, wofiir die /gharn typischerweise
gebraucht wird (z.B.IV.37.16). An einigen Stellen wird der vergleichende Bezug
zum Alkoholrausch fiir den Jivanmukta explizit hergestellt (deutlich z. B. V.77.24a
=VIL.202.26a [in MT]: ghiirnan ksiva ivanandi), so daff wohl davon auszugehen ist,
dafs er auch an Stellen wie der vorliegenden intendiert ist und durch die Wortwahl
auch verstandlich werden kann: Die v/ghirn soll dabei vermutlich ein solches
Sichbewegen des Jivanmukta in der Welt beschreiben, das von Freude oder Gliick-
seligkeit begleitet ist (mudita, vgl. auch-paramanandaghirnita V.70.28, V.71.4,
VI.17.5) und sich gleichzeitig ohne innere Anteilnahme vollzieht. Fiir Letzteres
ist vor allem der an der folgenden Stelle zusitzlich angefiihrte Vergleich mit dem
Angetriebensein durch eine Maschine zu vergleichen:

samilam alam uddhrtya karmabijakalam iti

nityam ekasamadhanas tajjnias tisthanty alam sukbam (V1.160.30)
pravahapatite karye isatspanda atanmayah

ghitrnamana iva ksiba yantrasancarita iva (V1.160.31)

Sl, §3, S5 — 31b: atanmayal : Glosse akaryamayah 51.

So verstanden wird der zundchst moglicherweise befremdliche Vergleich des Jivan-
mukta mit einem Berauschten eingidngig: Beide sind von innerer Gliickseligkeit
erfiillt und handeln dabei vollig intentionslos.
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Das Bild begegnet auch im kaschmirischen Sivaismus; vgl. z. B. Pratyabhijiia-
brdaya 19 (Kommentar): asaditasamaveso yogivaro vyutthane api samadhirasa-
samskarena ksiva iva sanandam ghiirnamanab . .. (CHATTERJI 1911, p. 46), oder
Tantraloka 26.24: ... gurub samyak paramanandaghirnitah (SHASTRT und KauL
1918-38, Bd. 10, p. 337).

An der vorliegenden Stelle, wozu V.70.23 zu vergleichen ist, wird die derart kon-
notierte v/ghsirn zusitzlich noch in Verbindung mit einem Vergleich mit dem vollen
Mond gebraucht; auf diesen beziiglich ist 4/ghirn wohl im Sinne der Bewegung
des Auf- und Unterganges des Mondes zu verstehen. Der zusitzliche Gebrauch des
PPP piirna an beiden Stellen ist zundchst wohl der lautlichen Assonanz geschuldet,
1at sich dartiber hinaus jedoch ebenfalls vor dem Hintergrund des Vergleichs mit
einem Berauschten verstehen: Sowohl der Jivanmukta als auch der Betrunkene
sind — auf ihre jeweils spezifische Weise — ,,voll“ oder ,,zufrieden®. Ebenso heifst
es einmal fur das Absolute: brabma nirvanam aparnam aghiarnad iva sampada
(VI.100.14cd).

49.47 Metrum: Malin1

50. Sarga

50.1cd maya... paramatmiki | Der Ausdruck wurde schon zu Beginn der Er-
zdhlung von Gadhi (44.13) verwendet, weswegen die v. L. paramarthiki vermutlich
sekundar ist.

50.5-10 Zu diesen Strophenund der ganz ahnlich ausgefiihrten Metapher in
den Strophen VI.30.11-13 vgl. STRAUBE 2012, p. 174 ff.

50.15a -samsarana- | Nach derzeitigem Kenntnisstand ist die vorliegende
Stelle der einzige Beleg im Moksopaya fiir dieses Wort, das hier — vermutlich
metri causa — i.S.v. samsara gebraucht wird. Auch anderweitig ist samsarana
anscheinend sehr selten und in der vorliegenden Bedeutung nicht zu belegen;
neben dem im PW angefiihrten Beleg aus dem Katydyana-Srautasiitra i.S.v. ,,das
Fortbewegen“ vgl. noch Skandapurana 29.163 (hrsg. BAKKER und IsaacsonN 2004)
in derselben Bedeutung.

50.21b pratyakcetanam | vgl. 27.23 (~ 34.67) und 75.35. Vermutlich spielt
der Begriff pratyakcetana mit der Idee einer Individualseele (pratyagatman). Da
der Lehre des Moksopdya gemafs eine zeitlich begrenzte Denkaktivitidt und kein
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ewiger Individualkern die subjektive Individualitit ausmacht, steht passenderweise
cetana statt atman (zu pratyakcetana vgl. auch Yogasitra 1.29).

50.25ab = VI.105.63ab (YV VI.101.60ab).

50.25d adhigamyate | Die v. l. upagamyate ist kaum verstandlich, da upa-+/gam
in Verbindung mit einer Abstraktbildung auch im Moksopaya in der gewohnten
Bedeutung von ,,werden zu“ verwendet wird; an der vorliegenden Stelle kann
jedoch nur gemeint sein: ,,wird erkannt/verstanden® (vgl. auch in der vorangehen-
den Str. 24: avastutvavabodhena), was mit adbigamyate ausgedriickt wird. Fiir
urspriingliches adbigamyate spricht auch das unpersonliche Passiv, da das Verb im
Moksopaya gern in dieser Form verwendet wird; vgl. z.B..5.6,29.54 und 74.55,
sowie 1.25.14, 16 und VI.203.7 (in MT).

50.27cd ratnam ratnena | Gemeint sind zwei Magnete; vgl. Rau 2008, insbes.
das Beispiel aus Kalhanas Rajatarangini (4.185,a.a. O., p. 286) in dem ebenfalls
schlicht ratna fiir ,Magnet“ gebraucht wird.

50.36d sattaikatmavapur ] v.l. -paro. Die edierte Lesung ist inhaltlich und
sprachlich problemlos (,,dessen Gestalt eines Wesens mit der Seinswirklichkeit
ist“), unterbricht allerdings den Refrain -paro bhava. Dies muf$ nicht unbedingt
gegen die Urspriinglichkeit von -vapur sprechen, da der Refrain in der folgenden
Strophe 37 ebenfalls unterbrochen wird und mit der auf sie folgenden (in einem Teil
der Uberlieferung: iht vorangehenden) Strophe 38 endet. Die zu -vapur iiberlieferte
v. L. -paro ist schwierig zu verstehen. Vor -para i.S. v. ,,dessen Hauptziel/Haupt-
zweck ... ist“ erwartet man eigentlich ein Substantiv, so dafs ekatma hier nicht als
Adjektiv ,eines Wesens [seiend]“, sondern als Substantiv ,,der eine Wesenskern*
zu verstehen wire. Der ganze Ausdruck wire dann genaugenommen mit ,,ganz
in dem einen Wesenskern der Seinswirklichkeit aufgehend“ wiederzugeben; zu
erwarten wire jedoch eher: ,,ganz darin aufgehend, eines Wesens mit der Seinswirk-
lichkeit zu sein“. Welche Lesung in der vorliegenden Strophe als urspringlich zu
betrachten ist, 18t sich kaum entscheiden, da sowohl eine nachtrigliche Korrektur
der o. g. sprachlichen Hirte in urspriinglichem -paro als auch eine Anpassung von
urspriinglichem -vapur an den Refrain denkbar sind. Die Unsicherheit besteht hier
insbesondere durch den Verdacht auf nachtrégliche Interpolationen, mit denen an
Abschnitten wie dem vorliegenden, zumal an ihrem Ende, immer zu rechnen ist.

50.38c vajrastambhavad | ,,wie eine Sdule aus Diamant®, als Bild fur grofe
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Festigkeit und Unerschiitterlichkeit; vgl. MT Il zu 17.44: vajrastambhab avicala
ity arthah, was sehr gut mit folgender Strophe tibereinstimmt:

jitah prajanatha vayam nantassard vayam yatab
antassard vard eva vajrastambha ivacalah (V1.342.28)

50.42b samsrti- | v. ll. samsara, sambhrama. Die Lesung sambhrama erscheint
hier vor allem aufgrund der weitgehend identischen Formulierung der beiden Stro-
phen 41 und 42, mit der ihre komplementiren Aussagen ausgedriickt werden,
kaum Anspruch auf Urspriinglichkeit erheben zu kénnen. Hinzu kommt, daf sie
zum einen schwer verstandlich ist; allenfalls in ihrer wortlichen Bedeutung ,,Her-
umwirbeln® wire ihr eine einigermaflen plausible Interpretation abzugewinnen,
die jedoch recht gezwungen erscheint, da dieses ,,Herumwirbeln“ letztlich wohl als
Ausdruck fir den in Str. 41b statt dessen genannten ,,Daseinskreislauf* (samsrti)
zu verstehen wire. Zum zweiten erscheint es gut moglich, daf$ sambhrama- durch
eine Dittographie des unmittelbar darauf folgenden -bhrama- entstanden ist. Fiir
samsrti und gegen samsara spricht aus den o. g. Griinden ebenfalls der Wortlaut
von Str. 41.

50.44d prativisayate | Das Denominativum findet sich ebenfalls in 1.9.48 und
I1.15.4. Dieser Verbalbildung konnen im Moksopaya anscheinend zwei verschiede-
ne Worter zugrundeliegen, namlich prativisa (n.) ,,Gegengift* und prativisa (f.),
vermutlich eine Bezeichnung fiir Aconitum heterophyllum WALL., eine Pflanze der
Gattung Eisenhut (auch: Akonit oder Sturmhut), die trotz ihrer hohen Giftigkeit als
medizinische Droge verwendet wurde und wird; zur Bestimmung von prativisa und
zu Parallelen im Moksopaya's. den Komm. zu IV.15.68d.Auch Bhaskarakantha
interpretiert prativisayate verschieden. 1.9.48 fihrt er das Denom. auf prativisa
»Gegengift® zuriick (prativisam ivacarate =] prativisayate, MT adloc.); 11.15.4
hingegen auf die Pflanze (eigentlich: Droge) prativisa (prativisa ivacarate [=) prati-
visayate | prativisa tiktadravyavisesah, MT ad loc.).

Die vorliegende Stelle spielt wohl auf den als scharf/beifSend oder bitter be-
schriebenen unangenehmen Geschmack und/oder auf die Giftigkeit der Pflanze
bzw. der aus ihr gewonnenen Droge an (vgl. den Komm. zu IV.15.68d): Fiir den
Gluckseligen hat selbst das wohlschmeckende Lebenselixier (als Inbegriff der welt-
lichgen Geniisse) nur mehr einen bitteren Geschmack. Dasselbe Bild — weltliche
Geniisse sind fiirr den Zufriedenen wie der bittere Eisenhut - findet sich in 11.15.4
und IV.15.68.
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50.55d ajirnaparnavat | Zugrunde liegt der im Moksopaya mehrfach gebrauch-
te Vergleich mit einem verwelkten Blatt; vgl. jirnaparnasavarna, z. B. unten, 66.22,
sowie I11.29.15, I11.56.2, 111.130.32 et infra.

50.62-82 Metrum: Upajati (62-63, 65-71, 74-79, 81-82), Indravajra (64, 73,
80), Upendravajra (72)

50.63b -visadrumam | nach derzeitigem Kenntnisstand nicht sicher identifiziert;
s. den Komm. zu IV.5.52d.

50.65¢ -dantam ] Konjektur nach YV; die Moksopaya-Hss: lesen einhellig
vantam. Die Konjektur erscheint v. a. angesichts der ansonsten ausnahmslos als
Rapaka-Kdh. gebauten Attribute zu cetogajam zwingendsauch adirgha- ,,lang*
weist auf Stof§zahne hin.

50.66d ekeksanam | Ein in Indien verbreiteter Aberglaube und/oder eine poeti-
sche Konvention besagt, dafs Krihen nur ein Auge besitzen (vgl. z. B. Subbasitavali
772, 776), das sie je nach Bedarf auf die eine oder andere Seite ihres Kopfes ver-
schieben konnen. Ursprung fiir diese Ansicht ist wohl die auffillige Art und Weise,
in der Kriahen wie die meisten Vogel etwas beobachten, indem sie ihren Kopf zur
Seite — der Blickachse ihrer Augen — bewegen.

50.66d -tamo’msa- | ist vermutlich als ein Synonym von tamaskanda ,,dichte
Dunkelheit* (hierzu der Komm. zu 4.7) zu verstehen. Das Wort laf3t sich im
Moksopaya und anderweitig nicht noch einmal belegen und ist daher wohl eine
Augenblicksbildung.

50.68-69 Die Attribute in Str. 68 (paricaryamanam visrantam . .. bhrantam)
sollten sichreigentlich auf cittapisacako *yam in 69c beziehen lassen. Dies ergibt
sich zum einen aus dem'inhaltlichen Bezug der beiden Strophen zueinander, der
zusitzliches Gewicht erhilt durch die metrisch und kompositorisch einheitliche
Struktur des ganzen Abschnittes 62-82, in dem — bis auf die resimierende Str. 82 —
jeweils zwei Strophen zusammen eine syntaktische und inhaltliche Einheit bilden.
So wie der Text tiberliefert ist, 1df3t sich Str. 68 grammatisch nicht konstruieren. Die
YV-Edition liest den Pada 69c¢ (dort 71c) als notsadayec cittapisacam enam und
vermeidet damit den Bruch der Konstruktion; Ansitze zu Korrekturen sind in der
Moksopaya-Uberlieferung erkennbar (S22 p. c.: paricaryamano und bhbrantas 68alc
st. jeweils -ani; eine analoge Korrektur von visrantam in 68b hitte wegen des mit
dem folgenden a- durchzufiihrenden Sandhi metrische Probleme bereitet.) Ob ein
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Uberlieferungsfehler vorliegt — und wo dieser ggf. zu lokalisieren wire — oder ob es
sich um eine ungeschickte Interpolation handelt, 1af3t sich hier kaum entscheiden.
Fur eine Interpolation, die in mehreren Schritten erfolgt sein konnte, spriache
moglicherweise die Wiederholung des Verbes aus dem unmittelbar vorangehenden
Strophenpaar (samutsaraya 67a — utsaritah 69c) sowie die Formulierung der Str. 69
in Form einer Frage (kutab ... atmasiddhib), die sich von dem imperativischen
Modus abhebt, in dem die — bis auf die Ausnahme von 72/73 - restlichen Strophen
des Abschnittes gehalten sind (chinddhbi 63d, vidaraya 65c, samutsaraya 67a, ut-
saritab 69c¢, projjhya 71d, jayas te 73d, parimaraya 75¢c, utsadayalbbava 77c/d,
vihara 79d, bhava 81c, tyaja 82c¢).

50.74d ahasantam ] Ein Verbalkompositum g-v/bas ist in den Wbb. nicht
verzeichnet; im Moksopaya ist nach derzeitigem Kenntnisstand kein weiterer Beleg
bekannt.

50.79¢ chittva | v.l. bhittva. Kaum zu entscheiden. Die +/chid ,;schneiden®
pafdt semantisch etwas besser; abbedyam in 78b konnte hingegen fur bbittva
sprechen, wobei hier (auch) metrische Griinde eine Rolle gespielt haben konnten,
da *acchedyam aufgrund der Gemination von ch- eine lange dritte Silbe ergeben
hatte.

50.81a amantharam | ,leicht gekrimmt“ oder ,etwas trige®, ist in den
Whbb. nicht verzeichnet und imMoksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nicht
noch einmal zu belegen; vgl-jedoch Haravijaya 31.12: ... apasyad airavanam . ..
(31.8cd) ... vahantam / amantharasravanatalakrtabbighattadolanubandbataralam
Suci karnasarnikham (hrsg. DURGAPRASADA und PARABA 1890), wo amanthara wohl
i.S.v. ,etwas trage“ gebraucht wird (,,etwas triages Klatschen der Ohren®).

50.80c _-asosita- | Ein Verbalkompositum d-+/sus ist in den Wbb. nicht ver-
zeichnet und im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nicht noch einmal zu
belegen; vgl. jedoch asuska, ebenfalls in den Wbb. nicht verzeichnet, in 111.136.45,
VI.183.9 (YV VII.26.9), moglicherweise auch in 111.70.44, falls man der Glosse in
S14 folgt und viralasuska- liest.

50.82d aksatasrih | Zu dieser Bv.-Bildung s. den Komm. zu IV.42.22c.

50.83 Metrum: Malin1
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51. Sarga

51.1 paridirghasu | Der Ausdruck ist in den Wbb. nicht verzeichnet; im Mokso-
paya laflt er sich nach derzeitigem Kenntnisstand noch ein weiteres Mal in IV.10.12
belegen.

51.2 -vallari | v. 1. -mafijari. Ein auf einem Feld wachsendes ,,Rankengewichs*
(vallari), das durch GiefSen gedeiht, ergibt ein stimmigeres Bild als eine Bliitenrispe
(manjari), die in Vergleichen sehr haufig als an einem Baum oder einem Zweig/
Ranke wachsend beschrieben wird; vgl. z.B. 28.20 ~ 31.19, 31.45, 34.35 et
passim.

51.3b kalibhasmana | v.1. kala-. Eine Deutung dieses Ausdrucks steht noch
aus. Zu erwarten ist ein Rapaka-Kdh., das im Vorderglied mit kaya- ,,Korper
und im Hinterglied mit -kalika ,,Knospe“ zu lesen wire und damit — falls der
uberlieferte Instrumental urspriunglich ist = jeweils die Ursache fiir das Welken
beider angeben wurde. Wahrend kali i.S. v. ,,Streit, Zwietracht“ noch leidlich
plausibel als Ursache fiir das Dahinwelken (d. i. Sterben) des Korpers verstanden
werden konnte (obwohl der Kontext der Strophe hierfiir keinen Anhaltspunkt
bietet) und auch das Wortspiel <kalika kali- fur ursprungliches kali (st. kala in
S p.c.) sprechen konnte, ist bhasman ,,Asche* als Ursache fiir das Welken einer
Knospe ginzlich unverstindlich. Die YV-Edition bietet mit kalabhasvata, ,,durch
die Zeit [bzw.] die Sonne®, einen durchaus sinnvollen Text, da in dem beliebten
Bild vom Welken einer Knospe/Bliite/Ranke auch (Sommer)hitze gelegentlich als
Ursache fiir das Welken genannt wird (z.B. in 111.19.16 und II11.101.8), neben
Trockenheit, Entwurzelung oder Winterkilte (bei Lotossen noch: der Ankunft des
Tages bzw. der Nacht).

51.3¢ bhutale patitam | v. l. ... patita. Die Auswahl der Varianten sowie deren
Interpretation — moglich wire es auch bhitale *patita(m) zu lesen — bleiben hier
aufgrund des bislang nicht verstandenen Bildes in Pada b unsicher.

51.5ab alunavi$irpam ] zu dem Ausdruck s. den Komm. zu IV.24.51c.

51.9a gandhamadana- ] ein nicht genau bestimmbares Gebirge, das in pu-
ranischen Quellen in verschiedenen Aufzihlungen genannt und gewohnlich im
Norden oder Nordwesten verortet wird (vgl. KIRFEL 1920, Index s.v.). In dem
konventionellen EinflufSbereich eines Universalherrschers (cakravartiksetra), der
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in der Dichtung und in Inschriften haufig erwdhnt wird, bildet der Gandhamadana
den/einen Grenzpunkt im Norden (vgl. hierzu Strcar 1971, p. 8 ff.). Dem Gandha-
madana werden gern ausgedehnte und wohlriechende Walder zugeschrieben; daher
an der vorliegenden Stelle wohl auch die Nennung der gewohnlich als wohlriechend
geltenden Kampferbaume (karpiradruma).

51.9d karpuradrumadhusara | ,,grau vor Kampferbiumen®. Der karpiira,
Kampferbaum, (Cinnamomum camphora [LINN.] T. NEES & EBERM.) bliiht griin-
weifs oder gelblich. Wenn in indischen Texten karpiira als ,,weif$“ charakterisiert
und mit weiflen oder entsprechend konnotierten Objekten wie dem Mond, Schnee,
Sivas mit Asche bedeckter Kérper, Ruhm, Licheln u. dgl. verglichen wird, bezieht
sich das Wort wohl in den meisten Fillen auf die weifSe bis farblose kristalline
Masse, die aus Teilen des Kampferbaumes gewonnen und fur kosmetische, medi-
zinische und andere Zwecke verwendet wurde; vgl. STERNBACH 1974, p. 432 ff.,
mit einer Auswahl einschldgiger Stellen aus verschiedenen Texten (im Moksopaya
z.B.1.21.27, V1.81.21: karpiaradhavala, 1.17.31: yasabkarpirajaladhisusukla,
V.54.12: Asche als Bett aus Kampfer, karpirasayyda). Eine Charakterisierung von
karpiira als ,grau“ (wie an der vorliegenden Stelle) oder ,, hellgelb“ (wie bspw. in
VI1.362.15: pandukarpiira) bezieht sich hingegen wohl auf die Bluten des Kampfer-
baumes.

51.22a -kallolam | hier auch ,,Ubermut, Ausgelassenheit, freudige Erregung*;
s. den Komm. zu IV.4.6a.

51.25 viradatma | bezeichnet im Moksopdya an mehreren Stellen Brahma. Zu
der vorliegenden Stelle ist insbesondere VI.231.2 ff. (YV VIL.74.2 ff.) zu verglei-
chen, wo die Welterschaffung durch einen kosmischen Purusa beschrieben wird. In
Str. VI.231.2 wird die Bezeichnungwiradatman (laut Bhaskarakantha = Brahma
und Purusa) verwendet, wobei bereits ab Sarga V1.228 virdj und viradatman eine
prominente Rolle spielen (vgl. z. B. VI.228.7 [in MT], V1.229.1).

51.26ab samasamacaras somyas | vgl. V1.43.27cd-28a: samab samasama-
carab samabhasas samakrtib Il somyatam alam ayatah . .. (entspr. YV V1.39.27cd-
28a). Der Ausdruck samasamacara ist vermutlich als sama-sama-acara, also mit
einer Intensivbildung samasama im Vorderglied, zu analysieren; vgl. hierzu den
Komm. zu §5.19.

51.29d jatyandhyavigamad iva | ein im Moksopaya mehrfach angebrachter
Vergleich; vgl. oben, 4.9, sowie VI.186.44 (YV VIIL.29.50).
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51.30d tanvim kalakalam imam | vgl. 36.69 und insbes. 62.16-18.

51.32b jadya- | Zu der doppelten Bedeutung — ,,Geistvergessenheit und ,,Kal-
te“ —, in der jadya (und entsprechend das zugrundeliegende Adj. jada) im Mokso-
paya hiufig gebraucht wird, s. den Komm. zu IV.4.5b.

51.36d sailasthanutalasthiteh ] Gemeint ist hier vermutlich der Zustand (sthi-
ti) einer steinernen Siule mit (?) einer horizontalen Fliche (tala) und nicht eine
Ortsbestimmung i. S. v. Standort (s¢hiti) auf oder unter einer steinernen Saule. Daf
Uddalaka einen bestimmten Zustand anstrebt, wird durch den Kontext der an-
deren mit kada beginnenden Strophen nahegelegt, von denen lediglich 33b eine
Ortsangabe (dharanidharakandare) macht, die allerdings durch die spiteren Ereig-
nisse gerechtfertigt ist. Das der vorliegenden Strophe zugrundeliegende Bild wire
demnach das einer steinernen Saule (als Sinnbild fiir Unbeweglichkeit), auf deren
Oberfliche sich sorglos Vogel niederlassen. An anderen Stellen im Moksopaya
werden mehrfach Kriahen erwihnt, die auf gemauerten (mrnmaya) Siulen oder
Baumstiimpfen sitzen, so dafS davon auszugehen ist, daf$ dies ein bekanntes Bild
ist; vgl. z. B. VI.91.41 (YV VL.87.41) .. svadami te / yathajiianam idam kivicin na
vaksye sthanukakavat (S1), quasi sprichwortlichs ,,. .. ich werde nicht wie eine
Krahe auf einer Saule sprechen.“ AufSerdem:

sthapdinam bhinnasakhanam mynmayanam ca vayasah
spandante pasya diiranam vatair mikas sikha iva (V1.272.51)

aranyanyam mydas sthanau sthitah kako niriksate
caityad dasadisas cauro nisi supte jane yatha (V1.273.67)

VI.272.51,273.67 nach'§;

51.37a -karafja- ] s. den Komm. zu IV.7.11c—d.

51.40d prodvegam ] ist in den Wbb. nicht verzeichnet, im Moksopdya nach
derzeitigem Kenntnisstand noch ein weiteres Mal in V.75.16 zu belegen.

51.43b -lampatam | v.l. lumpatam. Die hier als v.l. bezeugte Schreibung
lumpata ist auch zu 52.18d und ebenfalls in einigen Hss. von Vallabhadevas
Raghuparicika zu Raghuvamsa 2.69 (hrsg. GoopALL und IsaacsoN 2002) tiberlie-
fert.
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51.47b aratir | ,mifSmutig, verstimmt* ist als Adj. in den Wbb. nicht verzeich-
net.

51.50c jyotirasasma- | meint vielleicht den Heliotrop (FINOT 1896, p. xviii).

51.54 Metrum: Puspitagra

52. Sarga

52.1b gandhamadana- | s. den Komm. zu 51.9.

52.3b antasstha- ] Die v. l. antastha wire hier wohl i. S. v. ,am Rand [des Sitzes]
befindlich“ zu verstehen, was uns weniger plausibel erscheint als ein innen mit
Biischeln (antasstha) geplosterter Sitz. Eine sichere Entscheidung ist hier allerdings
kaum zu treffen.

52.3d ambhodam ] Die v. 1. amodam ist kaum sinnvoll zu interpretieren; sie
konnte durch eine Assoziation mit -gucchakam, das laut pw eine wohlriechende
Pflanze bezeichnen kann, entstanden sein, wobei ein Substantiv dmodam ,, Wohlge-
ruch“ syntaktisch schwierig wire. Mit ambhbodam ergibt sich ein stimmiges Bild:
Indra (der ,, Wolkenschopfer®, meghavidhi) bereitet sich eine Gruppe von Wolken
(vrndam ambhodam) als Sitz. Ein vergleichbares Bild mit einem entsprechenden
Beinamen fir Indra findet sich §is’updlavadha 13.18 (hrsg. Kak und SHASTRI 1935):

adhbirubyatam iti mahibhrtoditah
kapiketanarpitakaro ratham harib
avalambitaidabidapanipallavab
Srayati sma megham iva meghavahanah

‘Steige ein!’ So vom Konig aufgefordert, bestieg Hari, dem Arjuna die
Hand bot, den Wagen, wie Indra, der sich auf Kuvéra’s zarte Hand
stiitzt, eine Wolke. (HuLTZSCH 1926)

(-.. yatha meghavahano rudra indro va megham Srayati | yasya megho (?) yo
vahanam so “vasyam eva tam adbirobati | Vallabhadeva ebd. Die Edition liest
yasya hi yo ... und gibt zu bi die Fufinote ,,‘megho’ Ka. Kha. Ga. pathah*, die ich
in dem Sinne interpretiere, daf$ megho eine Variante fiir b7 ist. Gemeint sein konnte
vielleicht auch, daf§ i megho eine Variante fur einfaches i ist.)
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52.5b caitasam | Diese Ableitung von cetas ist in den Wbb. nicht verzeichnet
(pw: caitasika), im Moksopaya allerdings nach derzeitigem Kenntnisstand noch
zwei weitere Male zu belegen; vgl. II1.113.12: vdsanaisa sa caitast, und 111.133.56:
caitasim Saktim.

52.5d vrstamuka | v. 1. vrsti-; s. den Komm. zu 49.45.

52.6a buddhavat | spielt vermutlich auf den Buddha und nicht lediglich allge-
mein auf ,,einen Erwachten® an; s. den Komm. zu IV.6.8d fiir weitere Stellen im
Moksopaya, an denen der Buddha erwihnt wird.

52.6b udanmukhah | ,,das Gesicht nach Norden gewandt*; vgl. z. B. Amyta-
bindu-(Amrtanada-)Upanisad 18:

padmakam svastikam vapi bhadrasanam athapiva
baddhva yogasanam samyag uttarabbimukbasthitah

Den Lotossitz, den Kreuzformsitz,

Oder auch wohl den Gliickessitz

Als Yogasitz richtig schlingend,

Bleibt er nach Norden zu gewandt. (DEUSSEN 1921, p. 654)

52.6d brahmam afjalim | eine Handhaltung, die eigentlich fir Studium und
Rezitation des Veda (brahman) vorgeschrieben ist. Die genaue Form dieser Geste
wird in den Dharma-Siitras und -Sastras-zwar verschieden beschrieben; daf sie
das Vedastudium begleiten soll, wird von den Autoren — nicht nur der Texte zum
Dharma, vgl. z.B. Ak. (pathe brabmarijalib 2.7.39a) und andere Kosas — allerdings
einhellig gesagt; vgl. Gonpa 1980, p. 67 f., mit den einschligigen Belegen.

An der vorliegenden Stelle begleitet der brahmarijali hingegen Uddalakas Re-
flexion (vicarand); in dhnlicher Weise wird er unten, in Str. 62.7, neben dem
Einnehmen des Lotossitzes als dufSerliches Anzeichen der Versenkung (samadhi)
genannt. Wie sich dies mit der o.g., offenbar alten Beziehung dieser Geste zu
Studium und Rezitation des Veda vereinbaren lafSt, ist unsicher. Moglicherweise
liegt im Moksopaya eine Umdeutung oder Vereinnahmung des Wortes brabman
vor, das nun nicht mehr 1. S. v. ,,heiliges Wort, Veda“, sondern im moksopayischen
Sinne des Absoluten zu verstehen ist.

52.7b manomrgapariplutam ] Der einhellig tiberlieferte Text ist schwierig. Pari-
pluta mufs als Substantiv i. S. v. ,,Sprung* gedeutet werden, um die erste Strophen-
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zeile konstruieren zu kénnen. Eine Abtrennung mano mrgapariplutam (,,Denken,
das wie eine Gazelle springt“) wire zwar formal moglich, ist jedoch angesichts des
nicht nur im Moksopaya fest lexikalisierten Ausdrucks manomrga (z.B.1.19.35,
11.14.49,111.136.16, V.6.17 et passim) nicht angebracht. Moglicherweise ist be-
reits im Archetypus der kaschmirischen Uberlieferung ein Anusvara ausgefallen:
*manomrgam pariplutam. Die YV-Edition liest manomrgam upaplutam, was auch
auf den Ausfall einer Silbe in einer der beiden Uberlieferungstraditionen — entweder
-7i- im YV oder -mu- im MU — mit anschlieSender Korrektur hindeuten konnte.

52.9¢ sa tyaktamandaravanah ]| = VI.33.21a; vgl. hierzu den Komm. zu
IV.7.11c—d.

52.9d visa- | steht hier vermutlich fur visadruma; vgl. hierzu den Komm. zu
1V.5.52d.

52.16-20 Diese Allegorie der fiinf Tiere Gazelle, Elefantenbulle, Fisch; Motte
und Biene auf die funf Sinnesorgane Hor-, Tast-, Geschmacks-, Gesichts- und Ge-
ruchssinn ist aus dem Kamandakiya-Nitisara (1.43-47) und anderen Niti-Texten
bekannt; vgl. hierzu Dietz 2009 sowie ZACHARIAE 1914, p. 182 ff. (zu einer
arabischen Adaptation).

52.16 Zu der Vorstellung, daf§ Gazellen von Jagern mittels Gesang und Musik
angelockt wurden, s. den Komm. zu 6.12.

52.18d lampata | v.l. lumpata; s. den Komm:zu §1.43.

52.21 Ganz dhnlich die Abschluf8strophe der 0. g. Passage des Kamandakiya-
Nitisara (zitiert nach Ind. Spr. 1421):

ekaikaso vinighnanti visaya visasamnibhah
ksemi nu sa katham va syad yah samam partica sevate
Die Sinnesgebiete, die dem Gifte dhnlich wirken, bringen schon jedes

fiir sich den Tod; wie sollte nun wohl derjenige sich sicher fiithlen, der
sich in allen fiinfen zugleich ergeht. (O. Bohtlingk)

52.22 Zu dem Bild vgl. STRAUBE 2012, p. 179 ff.

52.26-28 Die Strophen 26-28 haben eine gemeinsame syntaktische Struktur,
die aus mit yavat ... tavat eingeleiteten Satzgefiigen bestehen. In den illustrieren-
den Beispielen werden die Relationen sprachlich korrekt ausgedruckt: ,,Sobald
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(yavat) die Regenzeit vorherrscht, [ist] die Nebelmasse [da]. ... Sobald die Regen-
zeit aufhort, [ist] der Nebel verschwunden.“ In diesen beiden Yavat-Sitzen steht
jeweils die Vorausetzung fiir etwas, dessen Eintritt im Tavat-Satz genannt wird. In
den philosophischen Aussagen ergibt dies aber keinen Sinn. Wortlich miifSte man
namlich iibersetzen: ,,Sobald die Kompaktheit des fehlgehenden Wissens [gegeben
ist, ist] das kompakte Sein des Denkens [gegeben]. ... Sobald die Verfliichtigung
des fehlgehenden Erkennens [gegeben ist, hat sich] das Denken verfliichtigt.“ Die
Kompaktheit bzw. die Verfliichtigung des Verkennens wire danach die Vorausset-
zung fiir den jeweils entsprechenden Zustand des Denkens, was unsinnig wire und
kaum gemeint sein kann. Man muf$ hier deshalb eine sprachliche, eventuell auch
gedankliche Unschirfe vermuten.

52.26b praghana- | ,kompakt® ist nicht in den Wbb. verzeichnet. Im Mokso-
paya ist das Wort mehrfach zu belegen (I11.29.22; V.56.14, VI.56.27 et infra),
wohingegen uns anderweitig keine Belege bekannt sind.

52.33a anantasyatmatattvasya | ein stereotyper Ausdruck; s. den Komm. zu
IV.22.16a.

52.33ab bilvantarvasita |

52.34a -skhada | ,,Hohle, Grube*, v.1. kbada. Zu skhada s. den Komm. zu
IV.5.13a.

52.35a ayam ] v.luabam. Vermutlich-wurde hier sekundér zu abam verdeut-
licht; vgl. bspw. in-der folgenden Strophe: na labdho “sav abam nama, Dieser
mit dem Namen ,,Ich“ wurde nicht gefunden.

52.37a bharitasesadikkufijam ] vgl. 34.56a: bharitasesadikkuksib, und 59.20c:
bharitasesadikkunja.
52.45b aty ]| Zuati als freistehendem Adverb s. den Komm. zu IV.11.18b.

52.47cd sailasya tatstha eva yathambudah ] Das Beispiel ist nach derzeitigem
Kenntnisstand nicht sicher gedeutet. Existiert die Wolke fiir den Berg deswegen
nicht, weil er sie nicht wahrnehmen kann?

52.48a naham ] ist hier als Kompositum (= anaham) zu betrachten.

52.50d talottala- ] ,hoch wie eine Palmyrapalme®, ein fiir den Moksopaya
charakteristischer Ausdruck; s. hierzu den Komm. zu IV.8.37a.
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52.51b aluthito | s. den Komm. zu IV.8.32a.

52.56a atmambharitva- ] v. 1. -bharitve. Der von der Mehrzahl der Hss. iiber-
lieferte Lokativ azmambbharitve ist kaum zu konstruieren (,,in bezug auf die Selbst-
bezogenheit erfiillt“?); eine vergleichbare Verbindung von (a)bharita mit einem
Lokativ 1a8t sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht belegen.
Es konnte sich um eine sekundire Angleichung an die tbrigen Lokative der Zeile
handeln. Metrisch sind beide Lesungen moglich (regulire -na oder bha-vipula).
Vgl. 53.10: atmambbharitaya .. . indriyani sthitani . ..

52.56d cauram ]| Zu den Sinneskriften als Dieben vgl. 1.11.28, V.87.14 sowie:

caranti caturds caurd visama visayarayah
haranti bhavasarvasvam jagarmi svapimiba kim (V1.250.50)

bhavasarvasvam niscayakbyam mahadhanam | (MT, Hs. Nag, Fol.
851a,1-2)

52.57a mrgatrsnakramena | vgl. IV.17.36: mrgatrsnakramotthital . . . samsaro

5,

yam.
52.60b antarvasanam ] als Kompositum verstanden; vgl. 1V.9.20, 27.

52.60 sarvam ] Die v. l. sarve konnte durch die vorangehende Vokativpartikel
he entstanden sein, indem sarve als Anrede an die Versammlung verstanden wurde.
Der folgende Abschnitt 60-67 legt es jedoch nahe, mirkhanindriyani in Pada a
als Vokativ zu deuten, da es die Sinnesorgane sind, an die sich Uddalaka hier nun
richtet.

52.61c pankakridanaka- | ,,Lehmspielzeug®; vgl. 13.47 sowie VI.216.49 (in
MT).

52.62 Die Strophe ist vermutlich ein spéterer Einschub, der die an die Sinnes-
krafte gerichtete Rede (Str. 60-67) sowohl inhaltlich — das Verhiltnis der Pragungen
zum Wesenskern wurde vorher nicht thematisiert — als auch diskursiv — der Bezug
des Vokativs anagha bleibt unklar — unterbricht.

52.63 Zu dem angebrachten Vergleich vgl. STRAUBE 2012, p. 179 ff. In der
vorliegenden Strophe, die a.a.O., p. 180, angefithrt wird, ist kosakarab statt
des fehlerhaften -karab zu lesen und entsprechend ein Plural zu iibersetzen. Die
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Strophe ist ebenso wie die anderen Strophen des vorliegenden Abschnittes an
die Sinnesorgane gerichtet und nicht, wie a.a. O., p. 180, vorgeschlagen, an die
Versammlung als Gruppe von Zuhoérern (vgl. den Komm. zu 52.60); daher ist auch
indriyacarakab (b) metaphorisch i. S. v. ,,Sinneskréfte-Spionen® zu verstehen (vgl.
auch 52.56 mit Komm.).

52.64 luthatha ] s. den Komm. zu IV.8.32a.

52.65cd Das Bild von der Schnur, die die Perlen einer Perlenkette durchzieht,
wird im Moksopaya mehrfach gebraucht; s. den Komm. zu IV.4.31a-b.

52.68 Metrum: Indravajra
52.69 Die Strophe ist mit VI.62.13 (YV VI.58.13) weitgehend identisch.

Metrum: Puspitagra
53. Sarga

53.1a aparaparyanta- | Zu diesem im Moksopaya hiufig verwendeten Aus-
druck s. den Komm. zu IV.4.26a.

53.11a guna gunesu vartante | vgl. BhG. 3.28:

tattvavit tu mahababo gunakarmavibhagayob
guna gunesu vartanta iti matva na sajjate

Wer aber die Wahrheit kennt, o Starkarmiger, in betreff der Verschie-
denheit [des Selbstes] von den Gunas und in betreff seiner Getrenntheit
von dem Werk, der ist der Meinung, daf§ die Gunas in den Gunas wir-
ken, und hangt nicht [mehr an der Sinnenwelt]. (GARBE 1921)

53.12¢ -abhanam ]| Zu dem in den Wbb. bislang nicht belegten dbbhana s. den
Komm. zu IV.38.4d.

53.22c¢d tapena himalekheva ... | vgl. V1.202.32cd (in MT): tapena hima-
lekheva bhedabuddbir viliyate.

53.23c¢ sabdabrahma | Der Begriff wird im Moksopdya sonst nicht gebraucht
und verweist hier wohl auf das im folgenden Sarga beschriebene meditative Aus-
sprechen des Lautes om1, genauer gesagt: auf den tiber das Horbare hinausgehen-
den transzendenten Teil des Lautes (vgl. hierzu den Komm. zu 54.4). Unten, in
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Str. 78.21, wird dieser transzendente Teil des Lautes om mit sabdatattva benannt
(onkaroccaranaprantasabdatattva 78.21ab), was vermutlich dem hier gebrauchten
Sabdabrahman entspricht.

53.24 stimmt weitgehend mit 1.2.2 = I11.114.42 tberein. Die von der vorliegen-
den Stelle im ersten Pada abweichende Zeile 1.2.2ab = I11.114.42ab ist wiederum
identisch mit I11.7.25ab.

53.29 arkaratnanam grisme ’rcir iva | Zu arkaratna ,,Brennlinse“ (nicht in den
Whbb. verzeichnet) vgl. Ausdriicke wie arkopala (pw) und arkamani (ScH. Ntr.);
Realienkundliches zur Brennlinse bei Rau 1983 (Nachtrige: Rau 1985). (Die
Herstellung von Brennlinsen in Kaschmir ist ab dem 7. Jh. verldfSlich bezeugt; vgl.
a.a. 0., p. 12 mit n. 28 und 29.) Im Moksopaya vgl. z. B. VI.39.2 (YV VL.35.2
abweichend): arkaratna, oder V1.173.7 (YV VIL.26.7): arkamani; das allgemein
wohl gebrauchlichste Wort siryakanta wird V.72.21 et infra mehrfach gebraucht.

Mit arcis ist an der vorliegenden Stelle wohl ein Sonnenstrahl und nicht der
von der Brennlinse ausgehende Strahl gemeint; dhnlich VI.173.7: In einem beru-
higten, zur Befreiung befihigten Denken wird der Vortrag der Unterweisung zum
»Reflexion“ genannten Licht wie ein [Sonnen]strahlin einer Brennlinse:

... upadesoktih (VI.173.5¢) ...
bhavye tu sante manasi lagaty abhyeti ca dyutim
pravisyantar vicarakbyam-arcir arkamanav iva (V1.173.7)

Anscheinend stellte man sich vor, daf$ der Sonnenstrahl in der Brennlinse brennt
(vorliegende Stelle V.53.29) bzw. in der Linse zu Licht wird (VI.173.7); vgl. auch
VL1.9.26: saryakante yatha vahnib ...

53.33 ff. Diese Strophen verweisen mit ihrer Thematik — der Wesensidentitit
von Ursache und Wirkung, derzufolge aus Nichtseiendem nur wieder Nichtseiendes
entstehen kann —auf den 6."Abschnitt der Chandogya-Upanisad, den Dialog des
Uddalaka Aruni mit seinem Sohn Svetaketu. Das erste Beispiel, das dort (6.1.4)
fur die wesensidentische Umformung eines Substrates in eine bestimmte Form
angefithrt wird, ist das des LehmklofSes (mrtpinda) und seiner Umformungen (myn-
maya), welches ebenfalls im vorliegenden Abschnitt (Str. 35) erscheint. Angesichts
des Protagonisten Uddalaka sind diese Anspielungen sicherlich kein Zufall.

53.43cd gebraucht ein im Moksopaya mehrfach verwendetes Bild; vgl. Str.
2.12 mit Komm.
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53.47a cita drstatmana | v.l. drastratmand. Das Femininum cita ist wegen
svasthena (d) als logisches Subjekt des Satzes ausgeschlossen, weshalb es mit dem
PPP drsta- zu verbinden ist.

53.50cd ekabhavena nasyete adharadheyakaryavat | v. 1. ekabbhavena ... Das
Beispiel von Triger und Getragenem fiir eine gegenseitige existentielle Abhén-
gigkeit wird auch im Moksopaya mehrfach angefithrt (bspw. 1V.19.10 oder
VIL172.12).

An der vorliegenden Stelle ist nicht sicher zu entscheiden, ob ekabhavena ,,durch
[ihre] eine [gemeinsame] Daseinsform® oder ekabhavena ,,durch das Nichtsein
eines [von beiden]“ zu lesen ist. Fiir ekabhavena spricht vielleicht der Instrumen-
tal, da die Bedingung des Nichtseins tiblicherweise mit einem Lokativ -abhave
ausgedriickt wird.

53.51c mulakasena ] ,,durch Vernichten der Wurzel“, ein.im Moksopaya
mehrfach gebrauchter Ausdruck; s. den Komm. zuIV.15.10c.

53.52cd vyomny ayasstriya bhukta dhara | Derartige ,,potenzierte Absurdi-
taten®, d. h. Metaphern oder Vergleiche, die gleich in mehrfacher Hinsicht fir
Nichtexistierendes stehen, werden im Moksopaya mehrfach verwendet, um die
vollige Unmoglichkeit einer Sache zu betonen. An der vorliegenden Stelle wird die
ganze Erde von einer Frauverspeist, welche zudem aus Eisen besteht und sich iiber-
dies noch am Himmel befindet; dhnlich ist bspw. [11.4.70a: vandbyaputrena pisto
’drib ,ein Berg, der'von dem Sohn einerunfruchtbaren Frau zermalmt wurde*.

53.56d atatayi- | Zu dem Begriff atatayin s. den Komm. zu IV.28.9b.

53.62c jada- | Zur doppelten Bedeutung von jada, auf die im Moksopaya bei
Vergleichen sehr gern zuriickgegriffen wird, s. den Komm. zu IV.4.5b.

53.63ab sampanne ekarupe | Ein fehlender Vokalsandhi, insbesondere zwi-
schen'zwei Padas; ist im Moksopaya nicht selten; weitere Belege im Komm. zu
IV.22.16a.

53.63d vayvanalaviva | v.ll. varyanilav ..., varyanalav ... Es ist bislang unklar,
wie der Vergleich zu verstehen ist. Die Editionsentscheidung zugunsten vayvanalav
iva, ,wie Wind und Feuer®, ist dementsprechend unsicher und erfolgte mit Blick
auf das Attribut ekaripa, ,,von einer Form*, da dieses auf Wind und Feuer bezogen
sinnvoll erscheint. Die Variante varyanalav iva, ,,wie Wasser und Feuer®, wird
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von VTP (zu 53.64) mit einem Verweis auf das Kochen, bei dem gegensitzliches
Wasser und Feuer zusammenwirken, erklirt.

53.71 bhasvata | Bhdsvant kann im Moksopaya das Absolute bezeichnen; vgl.
z.B. II1.5.4 oder V1.39.25. Andere im Moksopaya belegbare Verwendungen als
Bezeichnung oder Attribut fir Brahma (z. B. I11.86.35), das Brahmanda (V1.231.3;
s. den Komm. zu 51.25) oder die Sonne erscheinen hier kaum plausibel, obwohl
ein Wortspiel mit bhaskara ,,Sonne“ (d) beabsichtigt scheint.

53.72ab me...] Mit me beginnt ein syntaktisch selbstindiger Satz, was ange-
sichts der normalerweise enklitischen Wortstellung von me bemerkenswert ist.

53.75ab sambandho manodehendriyadibhih | v.l. -buddhi- st. -deba-. Vgl.
oben, Str. 20: sambandhbah ... debendriyamanascitam.

53.79c ekatma- | v.l. ekanta-. Der Ausdruck ekatman (;,der eine Wesenskern)
wird auch an anderen Stellen im Moksopaya als Bezeichnung fur das Absolute ge-
braucht; vgl. z. B. VI.11.85cd: so *yam cid aham ekatma param brahmeti niscayab
(YV VL.11.66ab), auch 1V.4.40: ya akasavad ekatma . ..

53.81 Metrum: Drutavilambita

54. Sarga

Vorbemerkung: Mit Atemiibungen verbundene Meditationen (,, Yoga“) werden
an mehreren Stellen des Moksopaya beschrieben; neben dem vorliegenden Sarga
insbesondere in Sarga V.78 und V1.26 (mit einer detaillierten Beschreibung des
pranayama); vgl. HANNEDER 2012, p. 161 ff., zur Bedeutung des Begriffes yoga
und der Stellung der Methode des Yoga-innerhalb des Moksopaya.

54.2d ghantakumbham ivaravam ] Die Phrase ist in mehrfacher Hinsicht pro-
blematisch. Zunachst sind die interne Analyse und, damit einhergehend, die Be-
deutung des Kompositums ghantakumbha unsicher. Der Ausdruck konnte als Tp.
»Korper (wtl. ,Topf‘) einer Glocke*“ oder als Kdh. ,,topf[formige] Glocke* (im
Unterschied etwa zu einem Gong) gedeutet werden; zu letzterer Moglichkeit vgl.
ghantaghati (Harsacarita, FUHRER 1909, p. 143, Z. 12), laut dem Kommentator
Sankara ein Kdh. ,,Glockenplatte® (ghantaiva ghati ghantaghati, a.a. 0., Z. 20).
Weitere Belege firr ghantakumbha o. 4. sind nach derzeitigem Kenntnisstand weder
im Moksopaya noch anderweitig bekannt.
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Auflerdem sind die syntaktischen Beziehungen innerhalb des Ausdrucks ghanta-
kumbham ivaravam nicht klar. Inhaltlich ist wohl zu erwarten, dafS die Silbe om
(orikaram) mit dem Ton der Glocke verglichen wird, so wie es auch 1V.40.13
(uccarayann athonkaram ghantasvanam iva) ausgedriickt worden ist. Hierzu wire
der Ausdruck ghantakumbham ivaravam i.S.v. ,wie den Klang eines Glocken-
korpers® zu deuten, wobei sich die Frage nach der Beziehung zwischen ghanta-
kumbham und dravam stellt.

¢ Ein auf arava bezugliches Bv. ghantakumbha wire entweder i.S.v. ,,vom
Korper (kumbha) der Glocke entsprungen® zu verstehen (zu derartigen
Komposita finden sich immerhin einige — wenngleich vedische — Parallelen;
vgl. AiG II.1, § 107b: parjdnya-retas- ,aus dem Samen des Parjanya ent-
sprungen®, vird-pastya- ,,zu eines tapferen Mannes Hof gehorig®), oder als
»(Klang,) dessen [Resonanz]korper (kumbha) eine Glocke ist.

Nicht auszuschlieffen, auch angesichts der oben zitierten Parallele in
IV.40.13, ist ein sozusagen ,,aufgespaltenes® Kompositum *ghantakumbha-
aravam, in welches die Vergleichspartikel iva eingeschoben wurde. Ein sol-
cher Kompositumstyp ist unseres Wissens bislang noch nicht beschrieben
worden, konnte allerdingsauch an den einander dhnlichen Stellen V.25.17
und V.54.58 vorliegen; vgl. hierzu den Komm. zu V.25.17. Fiir eine endgiil-
tige Bewertung dieser Moglichkeit bleiben ggf. weitere Stellenbelege abzu-
warten.

Nicht auszuschliefSen ist allerdings, daf$ lediglich aravam das Vergleichssubjekt
fir den Akkusativ onkaram ist und ghantakumbham als Vergleichssubjekt des
im Nominativ stehenden Agens von akarot, namlich munib (1b), fungiert. Gegen
diese Deutung gibt es jedoch einige Bedenken. Zunichst wire hier ein Neutrum
-kumbham anzusetzen, was sich weder durch die Wbb. noch den Sprachgebrauch
des Moksopaya rechtfertigen liefSe. (Die YV-Edition liest -kundam, womit das
Problem des Genus entfillt!) Zudem ergibe sich ein inhaltlich unklarer Vergleich:
Wenn ghantakumbham explizit als Subjekt von aravam [akarot] mit munih als
Subjekt von onkaram akarot verglichen wiirde, stellt sich die Frage, wer oder was
dem Kloppel (langila) in dem dann wohl auf ghantakumbham zu beziehenden
Attribut -abatalangilam entsprechen soll. Die Glocke bringt den Klang hervor,
wird allerdings ihrerseits angeschlagen. Analog dazu wire anzunehmen, dafS der
Muni nur mittelbarer Verursacher des Om-Lautes ist, dafS also auch er seinerseits
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noch ,angeschlagen® wird. Die oben angefiihrte Parellele in IV.40.13 hingegen
weist darauf hin, dafs ,,der Klang der Glocke* Vergleichssubjekt des Omi-Laut ist
(es sei denn, man wiirde auch dort ghanta svanam abtrennen, wofir an der Stelle
allerdings nichts spricht).

54.4 sardhatryam$atmamatrasya ... pranavasya | Die hier genannte Einteilung
des Lautes om in dreieinhalb Teile findet sich ebenfalls in den sogenannten Yoga-
Upanisaden sowie in einigen anderen der spater dem Atharva-Veda zugeordneten
Upanisaden (namentlich in der Atharvasiras- und Atharvasikha-Up.; auf Letztere
verweist auch ST ad loc. [= LYV V.6.84]). Mehrere dieser, in den ilteren nordlichen
Rezensionen zumeist kurzen Texte haben die Meditation des Lautes o7 zum
Thema. Dabei werden fiir die einzelnen Bestandteile, in die om zerlegt werden kann,
mystische Entsprechungen angegeben, allerdings hiaufig nur fiir die drei Teile, denen
die drei in om enthaltenen Lautwerte a-u-m entsprechen (bspw. die drei Veden, drei
Feuer, drei Gotter u. dgl.). Fir den tiber den Nasal 7 hinausgehenden zusatzlichen
halben Teil hingegen wird kein Lautwert genannt, und er bleibt oft ohne mystische
Entsprechung, was sich dadurch erklirt, dafs er firr das eigenschaftslose Absolute
steht. Er wird verschieden bezeichnet, z. B. alsnada, nadanta, bindu u. a. Unten,
in Str. 78.21, steht der Ausdruck onkaroccaranaprantasabdatattva, ,, Wirklichkeit
des Sprachlauts am Ende des Hersagens des Lautes om“; wohl fiir diesen letzten,
transzendenten Teil der Silbe om.

Zur Meditation von om in den Yoga-Upanisaden vgl. RUFF 2012 mit einer
kurzen Ubersicht iiber das Korpus der sogenannten Yoga-Upanisaden; ausfiihrlich
werden diese Texte und ihre moglichen Datierungen in der Dissertation desselben
Autors (RUrr 2002) behandelt.

Im vorliegenden Abschnitt entsprechen den drei Lauten a-u-m die drei Schritte
der Atemkontrolle recaka (Str. 5)'= kumbhaka (9) — pizraka (16). Auch hier bleibt
also der letzte halbe Teil von om ohne Entsprechung.

Eine dhnliche Analyse von om findet sich schon in der Mandiikya-Up. und,
daran ankniipfend, im ersten Kapitel des Agamasastra. Die Silbe om besteht dort
allerdings nicht aus dreieinhalb Teilen, sondern aus vier Vierteln (pada), nim-
lich den drei Lauten a-u-m und ,,dem ohne Maf§ (oder: More)“ (amatra), die in
der Manditkya-Up. mit verschiedenen mikro- und makrokosmischen Entitdten
oder Zustinden in Beziehung gesetzt werden, wobei der vierte Teil wiederum
transzendent ist.

Zum meditativen Aussprechen der Silbe om, wie es in kaschmirischen Tantras
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(insbes. Svacchanda- und Netra-Tantra) beschrieben wird, vgl. PADoux 1990,
p- 404-411, und TAK Is. v. OM; auch dort kulminiert das om-uccarana in einem
transzendenten Zustand.

54.4d -aranita- | Ein Verbalkompositum g-v/ran ist in den Wbb. bislang nicht
belegt; im Moksopaya ist das PPP aranita allerdings noch einige weitere Male zu
belegen; s. V.94.46+ sowie 1.17.29, 11.47.21, 111.106.64.

54.5-16 recaka- ... -kumbhako ... purako | Dies sind die aus verschieden-
sten Yoga-Texten bekannten Elemente der Atemkontrolle, die im vorliegenden
Abschnitt von Uddalaka in der Reihenfolge Ausatmen (recaka 5) — Verhalten des
Atems (kumbhaka 9) - Einatmen (piiraka 16) ausgefiihrt werden. Die hier beschrie-
bene Reihenfolge ergibt sich, wenn der kumbhaka nach dem recaka ausgefiihrt
wird, was bedeutet, daf§ der Atemflufs an seinem aufSeren Umkehrpunkt, zwolf
Fingerbreit von der Nasenspitze entfernt (am sog. dvadasanta) verhalten wird.
Beim auf den piraka folgenden kumbhaka, der an der vorliegenden Stelle nicht
beschrieben wird, wird der Atem hingegen an seinem inneren Umkehrpunkt, dem
Herzen, verhalten. Vgl. hierzu z. B. SILBURN 1988, p. 38 f. (Den Yoga-Abschnitten
mehrerer Saiva-Tantras zufolge kann der kumbhbaka noch an weiteren dazwischen
liegenden Punkten ausgefiihrt werdens vgl. z. B. Malinivijayottara-Tantra 17.6-7,
hrsg. und tibersetzt VASUDEVA 2004, mit ausfiihrlichem Kommentar, p. 392 ff.)

Sarga V1.26 enthilt eine detaillierte Beschreibung der Atemtechnik aus dem
Mund der unsterblichen Krdhe Bhusunda. Dort werden fur alle drei Schritte der
Atemkontrolle jeweils verschiedene Varianten beschrieben.

54.8b pranavaprathame krame | Der Ausdruck ist wohl i.S.v. pranavasya
prathame krame zu verstehens so auch ST adloc.: LYV V.6.86. Die Ausgabe des
YV liest (Str. 9), sprachlich glatter, ein Kompositum pranavaprathamakrame, wel-
ches auch Anandabodhendra vorgelegen zu haben scheint (pranavasya pirvokte
prathamakrame prathame ‘mse VIP adloc.: 54.9). Vgl. hingegen pranavasyapare
krame in der ansonsten identischen Str. 15.

54.9c nisspandakumbhako | v. 1. nisspandah ... ,Regungslos* bezieht sich ver-
mutlich auf die Atembewegung, da in den anderen Beschreibungen der Atemkon-
trolle im Moksopaya lediglich die zur Ruhe gekommene oder blockierte Atembe-
wegung als Charakteristikum des kumbhaka genannt wird (vgl. V.78.23, V1.26.9).
Anderweitig wird allerdings sowohl das Verhalten des Atems als auch ein Ruhig-
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halten des Korpers als Merkmal des kumbhbaka beschrieben; vgl. bspw. die von
VASUDEVA 2004, p. 393 f., angefiihrten Stellen.

54.12ab karpurasayyayam suptaniva | Auch an anderen Stellen des Mokso-
paya werden Betten erwihnt, die mit Kampfer bestreut wurden — wohl wegen
seiner kithlenden, reinigenden (modern: desinfizierenden) und parfiimierenden
Eigenschaften —, und dadurch weif erscheinen; vgl. z. B. V.2.11 und I11.27.57%.
(Umfassend zur Verwendung und Metaphorik von Kampfer in der indischen Lite-
ratur: STERNBACH 1974.)

54.22¢ praphulta- | = praphulla; s. den Komm. zu 8.4.

54.25d -skhadam | Zu skbada ,,Hohle, Grube, Rinne“ s. den. Komm. zu
IV.5.13c.

54.25¢ vakranuvakraprasrtas | gemeint ist wohl: ,,(Atemwinde,) die den Win-
dungen (vakra-) [der Kundalini] entlang (-anu-) gewunden (-vakra-) sich ausge-
breitet haben (-prasrtab)“. Die kundalini(-sakti) wird als Schlange vorgestellt,
die zusammengerollt am unteren Ende des mittleren Kanals (susumna) des subti-
len Kérpers liegt und schlaft. Der Yogin muf§ durch verschiedene Techniken die
kundalini ,,erwecken®, den unteren Eingang der susumna 6ffnen und den Atem
hineinleiten, so daf$ die kundalini mit dem Atem aufsteigen kann; vgl. z. B. Gurta
ETAL. 1979, p. 176 ff.; ausfithrlich: SILBURN 1988.

54.29 -vataharinam | = vatamrga ,,a swift antelope“ (APTE). Das hier gebrauch-
te Wort vataharina ist in'den Wbb. nicht verzeichnet; vgl. jedoch Subbasitaratna-
kosa 197 und Harsacarita (s.u.).

In Str. VI.200.14 werden die im Samsara umherirrenden Menschen (manavah)
metaphorisch als Windgazellen (vatabarinah) bezeichnet, was Bhaskarakantha
folgendermaflen kommentiert: vataharina vatadhinatvena svatantryarahitam ya-
tra tatra bhramantiti manavanam tattvam aropitam (MT VI zu 200.14), ,,Threr
Unabhingigkeit beraubt, da sie vom Wind abhingig sind, irren Windgazellen hier
und dort umher: So wurde die Natur der Menschen metaphorisch ausgedriickt.“
Vgl. weiterhin I11.27.58: yonisu ... bhrantam maya . . . durvaravatabarinisarana-
kramena.

Anderweitig wird zumeist auf die Geschwindigkeit oder Behendigkeit der Wind-
gazellen angespielt, wie bspw. RtK. 8.2777ab: disas tato viksya vahair bhranta-
vatamrga iva, ... the [enemy’s] horses made all directions appear as if [filled]
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with roaming antelopes® (STEIN, Rt.), oder Harsacarita: .. . vatabarinayitheneva
mubur mubub kbham uddiyamanena . .. padatibalena sanatham asvavrndam san-
dadarsa (Kap. 1, Kang 1918, p. 9, Z. 8ff.), ,,... saw a troop of horse ... Before it
ran an army of foot ... leaping like the deer of the winds“ (CowELL und THOMAS
1897, p. 16).

54.29 ... cintaya hrdayam ninye ... ] Anandabodhendra konstruiert cintaya
als Agens von ninye in der Funktion eines Passivs: tasya hrdayam manah pirva-
nubbutagrhaksetraputramitradicintaya ninye (VTP adloc.), ,,Dessen [namlich
Uddalakas] Herz, d. i. Denken, wurde von der Sorge um Haus, Feld, Sohne, Freun-
de usw., [wie sie von ihm)] friiher erlebt wurden, abgelenkt.“ Moglich ist allerdings
auch eine aktivische Konstruktion mit cintaya als Instr. des Mittels und dem aus
den vorangehenden Strophen zu erginzenden Uddalaka als Agens. Die Atm.-Form
ninye 1afst sich im Moksopaya nicht noch einmal belegen; stattdessen wird die
Par.-Form ninaya verwendet.

Leider ist auch unklar, worauf der in der Strophe angeftihrter Vergleich rajjve-
va kilakam anspielt. Moglicherweise ist das oben in Str. 50.8cd gebrauchte Bild
zu vergleichen; dort wird ein Rad, das sich nicht mehr bewegt, da seine Nabe
blockiert wurde, folgendermafSen illustriert: ... na copati / yatha rajjvam nirud-
dhayam kilakam rajjuvestitam, ;... bewegt sich nicht, wie sich ein mit einem
Faden umwickelter Holzstift [nicht bewegt], wenn der Faden festgehalten wur-
de*“. Anandabodhendra erkldrt dies mit-Bezug auf ein Kinderspielzeug, eine Art
Jojo oder Kreisel: yatha balanam kamsyadimayam kridacakram tantuvestitanabhi-
kilakam tarjanyagranibaddbayam: rajjvam tantau niruddhayam na gacchati na
bhramati tadvat (VTP zu YV V.50.8) ,,Ebenso wie ein aus Messing und ande-
ren [Metallen] gemachtes Spielzeugrad von Kindern, in dessen Nabe ein Pflock
mit einem darum gewickelten Faden [steckt], sich nicht bewegt, d. h. sich nicht
dreht, wenn der Strick, d.i.-der Faden, der an der Spitze des Zeigefingers befe-
stigt ist, angehalten wurde. (STRAUBE 2012, p. 176, n. 23) Die vorliegende Stelle
erklirt Anandabodhendra allerdings vollig anders: yatha adrdhanikhatam asvadi-
bandhanakilakam tadakrstaya rajjva utkhayapaniyate tadvat (VTP ad loc., entspr.
YV V.54.30), ,,Ebenso wie ein Pflock zum Anbinden von Pferden usw., der nicht
fest eingegraben wurde, von dem von diesen [Pferden usw.] gezogenen Seil aus
[dem Boden] gerissen und fortgerissen wird.

54.30 dhavamanam adho ] Zu diesem Ausdruck s. den Komm. zu 13.30.
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54.31a nyamimilad | v.l. nyamimilad. Der Stamm amimil- des reduplizierten
Aorists von +/mil wird von WHITNEY, Roots, als ,,irregular or exceptional form*
neben der standardsprachlichen Form amimil- gelistet. Weitere reduplizierte For-
men der y/mil kommen nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht vor;
vgl. jedoch Rt]., Str. 91, in der die Form amimilat am Ende einer Anustubh an
metrisch gesicherter Position steht.

54.36a gudasankocan | ,,durch Anuskontraktion®; vgl. unten, 55.13. In Hatha-
yoga-Texten werden bestimmte Sitzpositionen (bandhas ,,Fesselungen®) gelehrt,
bei denen eine Ferse gegen das Perineum (Skt. yoni, die Region zwischen dem
After und den dufleren Geschlechtsorganen) gedriickt wird (vgl. z. B. Hathayoga-
pradipika 3.10, 19, 61), wobei teilweise zusatzlich der Anus zusammengezogen
werden soll (z. B. a.a. O. 3.61). Schon die blofSe Berithrung des Perineums ruft ein
reflektorisches Zusammenziehen des SchliefSmuskels hervor (Perinealreflex). Am
Perineum, am unteren Ende der susumna, befindet sich das maladhara-cakra; dort
wird auch die kundalini-sakti verortet, solange sie schlift. Muskelkontraktionen
im Bereich des miladhara-cakra dienen normalerweise dazu, die kundalini-sakti
zu ,wecken®, damit der in der idd und der pingala zirkulierende Atem durch die
Offnung der susumna gepreft werden kann; vgl. auch den Komm. zu 54.25 und
55.13-15.

54.36¢cd Worauf genau der Vergleich anspielt ist nicht ganz klar. Anscheinend
handelt es sich um ein Gefiafs mitmehreren Ausfluloffnungen (randhrakosa), aus
denen genau dann keine Fliissigkeit herauslaufen kann, wenn die Einfulloffnung
(mukha) verschlossen wird (Prinzip einer Pipette). Solche GefifSe werden an ver-
schiedenen Stellen gelegentlich genannt. Im Satapatha-Brabmana (5.5.4.27-28)
wird ein Topf (kumbha) mit hundert oder neun Lochern beschrieben, der, an einem
Netz aufgehingt, im Ritual als Tropfgefif$ verwendet wurde (Rau 1972, p. 18
[KI1. Schr. p. 734]; vgl. auch p.19 [735] s. v. kumbhi); im Atharvaveda (Paippalada
Sambita) wird ein Topf mit hundert Lochern im Zusammenhang mit Bierbrauen
genannt (OorT 2002). Ein ,,Lochertopf (chidrakumbhba) wird auch im Ram.
(1324* [8] nach 1.72.16) im Zusammenhang mit einem Hochzeitsritual erwihnt
(Vasistha stattet die vedi mit verschiedenen Utensilien aus; darunter ist auch ein
chidrakumbha). Und Tropfgefdfse konnten auch gemeint sein, wenn bspw. im Mbh.
(*594 [5] nach 12.207.15) ein chidrakumbha, im Bodbicaryavatara (5.25, VAID-
YA 1960) ein sacchidrakumbhba oder in der Strophe SMS. 3642 ein chidraghata
innerhalb von Vergleichen erwiahnt werden.



198 Moksopaya — Stellenkommentar

54.36¢ -samsthaganat | ,,durch VerschlieSen“. Das Wort ist in den Wbb. nicht
verzeichnet und im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorlie-
genden Stelle zu belegen; vgl. sthagita ,,verschlossen® (pw s. v. v/sthag).

54.41 manasa ] v.l. manasas. Der Instr. kbadgena im Vergleich spricht fir die
Lesung manasa, wobei nicht auszuschliefSen ist, dafS manasa auch eben durch
khadgena sekundir entstanden sein konnte.

54.42a paralune | Das Verbalkompositum para-/lia ist in den Wbb. nicht
verzeichnet; vgl. noch I11.130.16 (ebenfalls PPP paralina).

54.42-43 lolakajjalamecakam ... pavaneneva kajjalam | An mehreren Stellen
des Moksopaya wird vom Wind aufgewirbeltes kajjala als Vergleich fiir etwas sehr
Dunkles/Schwarzes angefiihrt. So steht in Str. I11.48.64 der Ausdruck kajjalaugha
ivoddhatah neben weiteren auf Dunkelheit/Schwirze abzielenden Vergleichen
zur Veranschaulichung dunkler Wasserfluten (salilapirah 111.48.62a); in 111.81.24
wird der Unterschied von Helligkeit und Dunkelheit, der einzig in der Farbe (also
lediglich phianomenal) besteht (vgl. 23cd), mit dem Unterschied zwischen einem
Dunst aus kajjala und Wolkendunst illustriert: yadrk kajjalaniharameghanibarayor
bhavet | tadrk prakasatamasor bhedas ceti tayos sthitab /| (Die Str. ist Teil der
die Strophen I11.81.20-30 umfassenden Antwort auf die in II1.79.17ab gestellte
Ritselfrage der Ddmonin Karkati); undin1I1.120.19 spricht eine dunkelhdutige
Candala-Frau ihre Tochter folgendermafSenan: ha putri ... vatollasatkajjalanila-
varne.

Wofiir kajjala in derartigen Zusammenhingen steht, ist den Textstellen leider
nicht zu entnehmen. Es wird sich wohl kaum um Lampenruf§ handeln, wenn von
Mengen (ogha 111.48.64) gesprochen wird, oder von einem Dunst (nibara), der,
abgesehen von der Farbe, dem Dunst von Wolken vergleichbar ist (I11.81.24).
Moglicherweise kann kajjala in verallgemeinerter Bedeutung fiir einfachen Ruf3
gebraucht werden.

54.46 lolam ] so von allen Hss. tiberliefert. Auch wenn man hier zunichst lola-
erwarten wiirde (*lolaksivavat ,,wie ein schwankender Betrunkener®), tiberzeugt
das adverbielle lolam doch insofern, als es inhaltlich parallel zum wankenden
(ghiirnamana) Denken den Begleitumstand fiir das Schldfrigwerden von Lotos
und Betrunkenem angibt: Der Lotos schaukelt mit den Wellen des Wassers (so
auch VTP adloc.), und der Betrunkene wankt in seinem Rausch.
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54.49 payoda iva tapificham | Der nicht sicher identifizierte Tapificha-Baum
wird im Moksopaya und anderweitig als Vergleich fiir etwas Dunkles/Schwarzes
gebraucht, was wohl auch an der vorliegenden Stelle der Fall ist; vgl. hierzu und
zur Identifizierung den Komm. zu 33.6. Warum der tapisicha an der vorliegenden
Stelle allerdings von der Wolke vernichtet wird, bleibt unklar. Die Erklirung
Anandabodhendra’s, daf8 durch einen Regenguf die Bliiten des tapiicha verwelken
und ihre dunkle Farbe verlieren (¢apiccham tamalapuspam tad dbi vrstya siryate
Syamatam ca jahati ... VTP adloc.: V.54.50), 13t sich angesichts der unsicheren
Identifizierung nicht endgiiltig bewerten, erscheint jedoch angesichts der Tatsache,
daf$ in Str. VI.234.10 die Bluten des dunklen zapisicha mit Sonnen vor dunklen
Wolken verglichen werden (s. den Komm. zu 33.6) zumindest fragwurdig.

54.49d mamarja | Die v.l. lulava konnte unter Einfluf§ der ‘ganz dhnlich ge-
bauten Str. 47 entstanden sein. Inhaltlich ist zwischen mamarja und lulava kaum
zu entscheiden (vgl. Str. 45, 47: lulava, und 51: mamarja, mit den verschieden-
sten Agentia und Objekten), zumal da das in Pada a der vorliegenden Strophe
intendierte Bild noch nicht ganz verstanden ist (s.. den Komm. adloc.).

54.53 angasamvidam | entspr. wohl svasamwvid in der folgenden Strophe. Zu
dem Begriff angasamvid s. den Komm. zu 14.58:

54.58d rasayanam ivarnavam.] v.l. rdasayanam. Zu moglicherweise adjekti-
visch gebrauchtem rasayana s. den Komm. zu 25.17; vgl. jedoch auch den Komm.
zu Str. 2.

54.59c¢ sattasamanya- | Der Begriff wird unten, 55.1 ff., erklart; vgl. auch die
im Komm. zu IV.36.2b zitierte Definitionsstrophe.

54.61a babhuvavatadipabho | =V.27.34c
54.61b lipikarmarpitopamah | =1.4.7d, V.10.18d, V.55.21b
54.61d vrstamuka- | v. 1. ursti-. Siche den Komm. zu 49.45.

54.62a mahaloke ] Es bleibt zunichst unsicher, wie mahaloka zu verstehen ist
und was damit gemeint ist. Nach derzeitigem Kenntnisstand wird der Ausdruck
mabhaloka im Moksopaya sowohl als Kompositum mahba-aloka als auch maha-
loka gebraucht. Das Kompositum mahd-aloka ,helles Licht“ liegt vor in V.50.48,
VI.262.15 (YV VIL105.15), und VI.328.30 (YV VIL169.31). Mahd-loka wieder-
um kann anscheinend in zwei Bedeutungen gebraucht werden; in II1.71.30 und
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V.56.25 steht es fiir ,,Menschenmenge® (vgl. mabajana); die Bedeutung ,,grofe
Welt“ liegt wohl vor in I11.72.26 (saptamahaloka- bezieht sich vermutlich auf die
sieben hoheren Welten bhiir-, bhuvarloka usw. bis brahmaloka). Noch nicht sicher
gedeutet ist VI.236.1; dort konnte mahd-aloka das vorangehende brabmaloka
als Bv. ,,hell leuchtend“ qualifizieren oder aber als Kdh. ,,grofse Welt“ zu ihm als
Apposition stehen.

Anandabodhendra deutet mabaloka an der vorliegenden Stelle als brabmaloka
(VTP adloc.: V.54.33).

54.67ab anandaparinamitvad ananandapadam gatah | Das Erreichen dieser
Stufe oder dieses Zustandes wird im Upasantiprakarana noch zwei weitere Male
- z.T. in nahezu denselben Worten — erwihnt; vgl. 55.19.und 70.31 f. Ebenso
mindestens einmal im Nirvanaprakarana:

anandaikanimagnatvad ananandapadam gatah
kevalam jraptirapatvad ajniaptir iva samsthitah (V1.155.21)

54.71a -padavim ] hier wohl = pada wie in den vorangehenden und folgenden
Strophen.

54.72c¢ kadarthad ] ,,mit Mihe“;s. hierzu den Komm. zu IV.33.32a.

54.73b -bhuh | konnte hier dhnlich wie bhiman i.S.v. ,Fille, Menge*“ ge-
braucht worden sein; vgl. Str. 63: siddbajalani, 64: siddhavrndani, und 65: siddha-
sartham. Zu vergleichen ist moglicherweise auch VI.320.21 (YV VIL161.21):
sarabsv iva pamsubbih.

54.81a kamo dharmarthayos sarah | Dies ist laut Yasodhara, dem Kommen-
tator desKamasitra, der Standpunkt der ,Kamavadins“: ... brabmanadinam
grhasthanam moksasyanabhimatatvat trivargab purusarthab, tatrapi dbarmar-
thayor betutvat kama eva phalabbitah prakrstah purusartha iti kamavadinab
(Jayamangala, Einleitung, hrsg. SHASTRI 1929, p. 1).

54.86¢ -dikkufja- | zu kusija ,Inneres, Hohle“ s. den Komm. zu IV.8.2a.
54.91 Metrum: Malini

55. Sarga

55.4b -anyo’nyavedanam ] vgl. VI.182.18 ff., insbes.:
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anyo’nyanubbavo by aikyam aikyam tv anyo’nyavedanam
yathambhasob ksirayor va na kasthajatunor iva (V1.182.19)

yah kastha(?)badaranyayo yo ghatakasayoh sthitah
sa sambandho *pi naivaikyam aikyam anyo’nyavedanam (V1.182.23)

anyo’nyavedanam tv aikyam bhagaso gatam apy alam
ajadam taj jadam vapi naikam ripam vimusicati (V1.182.24)

23a: kastha S1, S3, Ss (2). Lies kunda (Ngd)? Vgl. 111.102.21ab ~ V.72.2ab:
yabh kundabadaranyayo yo ghatakasayob kramab (... ghatakasasamsthitib
V.72.2).

55.7a vyutthitasya | ,,fiir den [aus der Versenkung] erwachten [Menschen]“;
vgl. 56.26. Zu dem hier gebrauchten PPP vgl. SWTF s.v. sowie den yogischen
terminus techn. vyuithana, der einen auf den Samadhi folgenden Wachzustand des
Yogin bezeichnet und so auch im Moksopaya gebraucht wird; vgl. insbes. 1I1.1.34
(mit aufschluSreicher MT) und VI1.213.36-40 (insbes. 39-40), ebenfalls mit MT.

55.8¢ siddha rasa | wohl = siddharasa (mit m. c. notwendiger langer zweiter
Silbe) ,,Quecksilber*. VTP ad loc.: 55.9:siddha rasa paradadaya iva.

55.8d vyomavithyam | s. den Komm. zu 45.27.
55.10a padavim | s. den Komm. zu 54.71:
55.13a gudasamrodhad ] s. den Komm. zu 54.36 und unten (zu 55.13-15).

55.13d -angacid-| wird anscheinend terminologisch und nach derzeitigem
Kenntnisstand nur in der vorliegenden Passage (Str. 13, 16, 17) gebraucht.

55.13-15 Der in der vorliegenden Passage gebrauchte Pada dantair dantan
asamsprsan (15d) ist eine Standardphrase, die sich in Meditationsanweisungen
zahlreicher Texte findet; zu vergleichen ist insbesondere das Vaisnava-Dharma-
Sastra (ViDh.), zum einen wegen seiner geographischen Nihe zum Moksopaya
und zum anderen, weil in dem entsprechenden Abschnitt ebenfalls eine bestimmte
Position der Zunge beschrieben wird (hrsg. OLIVELLE 2009):

arusthottanacaranah savye kare karam itaram nyasya talusthacala-
jibvo dantair dantan asamsprsan svam nasikagram pasyan disas tv
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anavalokayan vibhih prasantatma caturvimsatya tattvair vyatitam
cintayet (97.1)

Diese Passage weist, wie so hiufig, grofe Ahnlichkeit mit dem entsprechenden
Abschnitt des Yajriavalkya-Dh. auf (YDh., hrsg. STENZLER 1849):

arusthottanacaranab savye nyasyetaram karam

uttanam kivicid unnamya mukham vistabbya corasa (3.198)
nimilitaksab sattvastho dantair dantan asamsprsan

talusthacalajibvas ca samvrtasyab suniscalah (3.199)
sannirudhyendriyagramam natinicocchritasanah

dvigunam trigunam vapi pranayamam upakramet.(3.200)

Laut Olivelle sind derartige Ubereinstimmungen auf eine-,;strong dependence® des
ViDh. vom YDh. zurtickzufithren (OLIVELLE 2009, p. 14), was der von Mallinson
in seiner Diskussion frither Vorliufer der Praxis der kbecarimidra geiuflerten
Vermutung, dafs ,,[t]he earliest Sanskrit reference [...] to a practice similar to
the Khecarividya’s khecarimudra is in the Visnusmrti (MALLINSON 2007, p. 19),
widerspricht. Das Auseinanderhalten der Zahne gemeinsam mit einer Beschreibung
der Position der Zunge findet sich ebenfalls in einem Abschnitt des Visnudharmot-
tara-Purana (VDhottP.), das ebenfalls geographisch und auch inhaltlich mit dem
ViDh. verbunden ist (MADHUSUDANA und MADHAVAPRASADA 1912):

kificin nimilite netre dantair damntan na samsprset
talumadhbyagatenaiva jibvagrena samabitah (1.65.15)

Mallinson schliefSt den o. g..Abschnitt des ViDh. an bestimmte Meditationsbe-
schreibungen im buddhistischen Pali-Kanon an, in denen beschrieben wird, daf§ die
Zunge an den Gaumen geprefSt wird, mit dem Ziel, das Denken zu kontrollieren
(MaLLINSON 2007, p. 17 ff.). Ob im vorliegenden Abschnitt mit talumiilatala-
lagnajibvamilollasanmukhbab (14cd) nun eine dhnliche Praxis zur Kontrolle des
Denkens intendiert war, oder ob nicht vielmehr die kbecarimudra gemeint ist,
so wie sie in verschiedenen Varianten in Saiva-Tantras und Hathayoga-Texten
beschrieben wird, 1af3t sich kaum sicher sagen. Dies ist vor allem der unsicheren
Deutung des schwierigen Kompositums talumulatalalagnajibvamilollasanmukbah
(14cd) geschuldet (vgl. die Ubersetzung fiir einen Interpretationsvorschlag). Der
nur wenige Strophen weiter unten im vorliegenden Abschnitt erwahnte ,, Ausflufs
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der Gliickseligkeit“, den Uddalaka innerlich erlangt und kostet (avapantar ananda-
syandam uttamam [17cd] tadasvadanatab ... [18a]), konnte dafiir sprechen, daf$
hier in der Tat die kbecarimudra beschrieben werden sollte, da das Trinken des
in der Schiddelhohle angesammelten amrta ein wichtiger Bestandteil dieser Praxis
ist. (Auch unten, in Str. 78.24, wird die kbecarimiidra in einem anderen Zusam-
menhang anscheinend beschrieben.) Ein weiterer Hinweis konnte sich in einem
Abschnitt des Kubjikamata-Tantra (KmT.) finden, der die Praxis der kbecarimudra
deutlich schildert und in mehrerer Hinsicht Ahnlichkeiten mit der vorliegenden
Passage aufweist:

athanyam api vaksyami prayogam mrtyunasanam
sankocya mitlacakram tu janmastham dbarayet ksanat (158)
sanghattam pidanam krtva lambakam tu vidarayet
lambakamrtasantrpto jayen mrtyum na samsayah (159)
dabam sosam tu santapam vaivarnam va mahadbhutam
nasayeta vararobe anenabhydasayogatah (160)
rasanam siunyamadhyastham krtva caiva nirasrayam
na dantair dasanan sprstva osthau naiva parasparam (161)
tyajya sparsanam etesam jinen mrtywm na samsayah
esa mrtyufijayo yogo na bhiito na bhavisyati (162)

And now I shall teach another practice, which destroys death. [The
yogin] should contract themiila cakra situated at the organ of genera-
tion and immediately concentrate on it. He'should open up the uvula
after rubbing and pressing [it]. Satiated by the amyrta from the uvula
he is sure to conquer death. By carrying out this practice, o beautiful
goddess, he destroys fever, consumption, excessive heat or extreme
discolouration [of the body]. Putting the tongue in the void, without
support, not touching the teeth with the teeth nor joining the lips
togethery eschewing [any] contact of these, [the yogin] is sure to defeat
death. This yoga that is the conquest of death has not been [taught]
before, nor will it be [taught again]. (Textherstellung und Ubersetzung
MatLrinson 2007, p. 23/180)

In dieser Beschreibung wird wie in der vorliegenden Passage die Anuskontraktion
erwihnt (KmT. 158¢ =~ Str. 13ab), sodann das Einfiihren der Zungenspitze in die
Schiadelhohle (KmT. 161ab ~ Str. 14cd?) und das Auseinanderhalten der Zihne
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(KmT. 161c =~ Str. 15d). Ahnlich ist auch die von Mallinson (a. a. O., p. 24) zitierte
Passage aus dem Kularatnoddyota, ebenfalls ein Text des Kubjika-Kults. Eine
Nibhe des vorliegenden Abschnittes zu Vorstellungen des Kubjika-Kults zeigt sich
ebenfalls in der unten, Str. 27 f., genannten Yogini Khinkhini (s. dort).

55.19a samasamabhogah | Dieses im Moksopaya mehrfach gebrauchte Kom-
positum kann sinnvoll entweder als sama-sam-a-bhoga oder sama-sama-a-bhoga
analysiert werden. In letzterem Sinne erklirt Anandabodhendra die vorliegende
Stelle: samebhyo *pi sama atyantikaviksepavaisamyasianya abhogab svarapam
yasya (VTP zu V.55.20); dhnlich auch VC zu LYV I11.9.52 (MU Il1.114.17): sama-
samo ‘tyantam sama abhogab paripiirnata yasya. Eine diesen Analysen zugrunde
liegende Intensivbildung samasama 1a3t sich im Moksopaya mehrfach als frei-
stehendes Adjektiv, Adverb oder in verschiedenen Komposita belegen; vgl. z. B.
III.13.1, VI.105.35, VI.107.58 et infra: samasamasthiti, V.59.38: samasamam
(Adv.), VI.79.21 (entspr. YV VL.75.21): muni .. . samasamau u. a. Einschligig sind
vor allem dem Ausdruck samasamabhoga dhnliche Bildungen, die im Moksopaya
mehrfach gebraucht werden: samasamabhasa (V1.2.24 et infra, etwa siebenmal
ausschlieflich im VI. Prakarana), samasamacara (V.51.26 und V1.43.27; vgl. den
Komm. zu V.51.26) und samasamasthiti (s. o.).

Eine Analyse sama-sam-a-bhoga hingegen wiirde ein Wort sam-a-bhoga vor-
aussetzen, das in den Wbb. nicht verzeichnet ist. Zu erwarten wire dann, dafs
sam-a-bhoga auch auflerhalb des fraglichen Ausdrucks samasamabhoga im Mokso-
paya gebraucht wird.

55.19d ananandasamananda-]s. den Komm. zu 54.67.

55.20b prapyapy alam | v.l. prapyamalam. Auch wenn die Deutung von api
unsicher ist (eine Tmesis api.. .gatab?), ist diese Lesung wohl doch der v. 1., die den
Eindruck einer Verbessserung hinterlifSt, vorzuziehen.

55.21b lipikarmarpitopamah | =1.4.7d, V.10.18d, V.54.61b
55.22 Metrum: Drutavilambita

55.23-27 Metrum: Malini. Keine klare Zisur nach der achten Silbe in
Pada 23b (Typus: STEINER 1997, § 10.4.4.3) und in Pada 26a (Typus: a.a.O.,
§10.4.4.4).

55.23d trpam iva jalarasav uhyate ] ein beliebtes Bild im Moksopaya; vgl. z. B.
11.134.10 V.5.18, V1.254.21, 24 (YV VIL.97.23, 26) et infra.
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55.27d kaca- | bezeichnet entweder Glas oder ein bislang nicht ndher bestimm-
bares schwarzes Gestein (hierzu der Komm. zu 46.10). Die Hs. S3 liest bbiisanam
svicakara fur kacakantim cakara, was vermutlich eine sekundire Lesung darstellt,
allerdings auch einen Hinweis geben konnte, daf$ es sich bei kacakanti um einen
bestimmten Schmuck handelt.

55.28a -dehako ] Das in den Wbb. nicht verzeichnete debaka ist im Moksopaya
nach derzeitigem Kenntnisstand stets maskulin.

55.29b -pravikasa- | ,,das Erblithen® (nicht in den Wbb. verzeichnet); s. den
Komm. zu IV.15.35d.

55.28-29 Metrum: Sardilavikridita. Keine klare Zasur nach der 12. Silbe in
Pada 29d (Typus: STEINER 1997, § 10.4.4.4).

56. Sarga

56.1-4 Daf diese Strophen thematisch nicht hierher passen, wird schon durch
die einleitende Phrase kramenanena . .. vicaryatmanam (,Nachdem man auf die-
se Art und Weise tiber den [eigenen]| Wesenskern reflektiert hat®) sehr deutlich,
denn von einer solchen Reflexion war im Vorangehenden keine Rede. Ein weiteres
Indiz fir den sekundiren Charakter dieser Passage ist der Gebrauch des fiir den
Moksopaya untypischen Vokativs ripuban, der nur hier zu belegen ist. Strophe 3
erweitert nicht nur die innerhalb unseres Textes feststehenden vier Erldsungsmit-
tel (moksopaya) (vgl. den Komm. zu 6.14-18) um prajia ,,Verstand“ und yama
»|Selbst]bandigung“, sondern stellt prajiia zudem noch als allen anderen tberlegen,
da alleinig zur Erlangung der Befreiung hinreichend heraus. Eine solche Konzepti-
on ist nun mit den soteriologischen Vorstellungen der originiren Abschnitte des
Moksopaya unvereinbar. Raimas Frage in den Strophen 5-6 nach der Uberlegenheit
des Erwachten und gleichzeitig der Welt Zugewandten oder des in der Einsamkeit
im Samadhi Verweilenden berithren ein zentrales Thema der moksopayischen Erlo-
sungslehre und schlieffen damit auch thematisch zwanglos an die vorangegangene
Erzihlung an. Fragen aus Ramas Mund sind auch als Eroffnung eines neuen Sarga
stilistisch keineswegs ungewohnlich.

56.5 bhutabhavyesa ] eine im Moksopaya mehrfach und fiir verschiedene Per-
sonen gebrauchte Anrede, die wie hier haufig mit einem vorangestellten bhagavan
einen kompletten ungeraden Pada bildet; vgl. bspw. 1.1.8 und I11.69.7 (fiir Brahma),
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I11.133.8 (fiir Kala) oder VI.33.9 fiir (Mahadeva). Zur Deutung vgl. MT I zu 1.8:
bhitabhavyesa [=] atitanagatayor isatitanagatajiieti yavat.

56.9b parisitalau ] ist in den Wbb. nicht verzeichnet und im Moksopaya nach
derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle zu belegen.

56.11d buddha- ] Zu Erwihnungen des Buddha, seiner Lehre und Anhénger s.
den Komm. zu IV.6.8d.

56.14b praghana- | nicht in den Wbb. verzeichnet; s. den Komm. zu 52.26.

56.15ff. Zu diesem Abschnitt iiber die Bedingungen, die eine Versenkung
erfillen muf$, um soteriologisch wirksam zu sein, vgl. I11.1.32 ff.

56.15¢/17¢ kevalibhavam ] zu diesem Begriff s. den Komm. zu IV.3.44a.

56.16a -calacalatvam | ,,hohe Beweglichkeit, Aufgeregtheit®. Zu der Intensiv-
bildung calacala s. den Komm. zu IV.23.23a.

56.20 Eine thematisch unpassende und im engeren diskursiven Kontext so-
gar storende Strophe, die dem vorliegenden Abschnitt urspriinglich wohl nicht
angehorte.

56.23b -manodr$am ] Zu diesem Begriff s. den Komm. zu 6.5.
56.25¢ mahaloka- | = mahajana ,,Menschenmenge*; vgl. I11.71.30.
56.26a vyutthitam | s. den Komm. zu'55.7.

56.26b bhrame $ante | Konjektur; bhramam santam Hss.. Der tberlieferte Ak-
kusativ bhramam santam ist kaum sinnvoll zu konstruieren; er miiffte von abbyeti
abhingig sein, so daf§ susuptatam appositionell zu verstehen wire: ,erreicht den
beruhigten Wahn, [namlich] den Tiefschlaf- Zustand“. Eine solche Konstruktion
erscheint allerdings zum einen sprachlich ungewohnlich — zu erwarten ist hier die
typische Konstruktion eines Verbes des Gehens mit einem Abstraktum im Akk.:
abhyeti ... susuptatam — und zum anderen inhaltlich kaum sinnvoll, indem sie auf
die Aussage ,ein aktives Denken erreicht den Tiefschlaf-Zustand“ hinausliefe, die
in ihrer Allgemeinheit nicht zutreffend sein kann. Zu erwarten ist vielmehr die
Angabe einer Bedingung, unter der das Denken diesen Zustand erreicht, welche
vermutlich in dem tiberlieferten bhramam santam ausgedriickt ist. Da ein absoluter
Akkusativ sprachlich wohl ausgeschlossen werden kann (KEYDANA 1997, p. 95,
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n. 196, betrachtet ganze zwei Stellen in der dlteren Sprache als sichere Belege),
liegt es nahe, in der Phrase einen verderbten absoluten Lokativ *bhrame sante* zu
sehen. Damit ergibt sich eine sprachlich unverdichtige (die Phrase -bhrame sante
findet sich 111.41.66, V.56.59, V.81.5 et infra) und inhaltlich plausible Strophen-
zeile. Der vorauszusetzende Wechsel von -7z und -e ist ein nicht selten auftretender
Uberlieferungsfehler, der sich graphisch leicht erkliren lift.

56.26d vyathecchasi tatha kuru | ein hiufig wiederkehrender Pada; s. den
Komm. zu 14.48.

56.34 Die Strophe ist praktisch identisch mit Vakyapadiya 3.7.41. Die kritische
Edition Rau 1977 liest adityah sagarab st. akasam parvatas und verzeichnet keine
Varianten. Die erste Strophenzeile findet sich — nach derzeitigem Kenntnisstand
stets mit den auch hier bezeugten Lesungen — insgesamt etwa 14malim Moksopaya;
vgl. unten, Str. 41ab, sowie 1.27.22ab, I11.101.34ab, V.92.94ab et infra.

56.36ab na bahistvam na cantastvam kvacit kificana vidyate | vgl. VI1.144.23:
nantastvam vidyate kificin na babistvam ca vanangha. Das Abstraktum antastva
ist in den Wbb. nicht verzeichnet; ebenso wie babistva findet es sich an der vorlie-
genden Stelle zum ersten Mal, noch einmal untenin Str. 39 (bahistva auch Str. 37),
und dann an einigen weiteren Stellen im. Nirvanaprakarana.

56.36¢cd yad yatha kacitam cittvat tat tatha tathyam utthitam | kniipft ge-
danklich und sprachlich an bestimmte Kapitel im Utpattiprakarana an; vgl. z. B.
M1.11.14, 1.13.51 und [1.14.55, jeweils mit MT.

56.37d pravikasi | ,,erblihend“, nicht in-den Wbb. verzeichnet; s. den Komm.
zu IV.15.35d.

56.38d sadvibhuh | ,,weit ausgebreitet als Seiendes*; vgl. 1.1.1: bahir antas ca
me vibhub (ausgesagt vom visvatman) mit MT (vibhub [=] vyapakabh).

56.41ab dyauh ksama vayur akasam parvatas sarito disah | s. den Komm. zu
Str. 34.

56.42¢ vaso harsasokabhyam | Ob adjektivisches vasa ,,abhingig, beherrscht*
mit Instr. oder Abl. steht (der Dat. kommt kaum in Frage), ist hier formal nicht
festzustellen; laut pw wire der Gen. zu erwarten. Weitere Belege fiir adjektivisches
vasa im Moksopaya sind nach derzeitigem Kenntnisstand nicht bekannt.
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56.45cd vicivrndesv ivanaptvam na nase phenadhatavah | Das Beispiel ist
unklar. Formal wird anscheinend die Struktur der ersten Strophenzeile wiederholt,
indem zwei negierte Verhiltnisse Lok. — Nom. ausgedriickt werden. In der zweiten
Strophenzeile ist dies jedoch in sich unverstiandlich und zudem auch nicht mit den
beiden Paaren in der ersten Hilfte in Beziehung zu setzen.

In der ersten Strophenzeile konnen die formal vier Elemente im Sinne einer
zweifachen Unterordnung verstanden werden: Im Absoluten (pare) gibt es keine
Individuation (abanta), und in dieser (mayi) wiederum keine Welt und Geburt
(jagajjanmani). Auch in der zweiten Strophenzeile bezeichnen die zwei negierten
Lok.-Nom.-Paare drei Entititen, namlich das Wassersein (aptva), Wellen (vici-
vrnda) und Schaum (phena), die an sich eine der ersten Zeile entsprechende Unter-
ordnung zulassen wiirden. Der Schaum als Phinomen der Welle, die wiederum ein
Phinomen des Wassers ist, was, angewendet auf die erste Strophenzeile, sinnvoll
zu der Aussage ,, Im Wasser existieren keine Wellen, und beim Verschwinden der
Wellen existiert auch kein Schaum®, fithren konnte. Sprachlich ausgedriickt scheint
jedoch zu sein: Das Wasser existiert nicht in den Wellen (!), und beim Verschwinden
(der Wellen?) existiert kein Schaum.

56.53a candanagurukarpurair | & VI.110.29¢: candanagurukarpira- (YV
V1.106.29¢). Zu aguru s. den Komm. zu 3.28.

56.56b sakalankaih ] ,,durch verunreinigte®, meint vielleicht: durch falsch
gebrauchte/verstandene, falsche ontologische Konzepte implizierende Wortbedeu-
tungen (Sabdarthaib), die daher in der'Form von ,Individuations-Prigungen®
(abantvavasanaripaih) auftreten; so.auch VTP (sakalankaib sastranabbyanujiata-
sevanadisitaib ... adloc.: V.56.57). Gegen diese Deutung konnte eingewendet
werden, daf§ Wortbedeutungen schon notwendig Konzeptualisierungen mit sich
bringen, daher unabhingig von ihrem richtigen oder falschen Gebrauch oder
Verstandnis schon ;,beschmutzt® sind.

Die Alternative zu dem von uns edierten Text wire eine Worttrennung sa
kalankaib, wodurch sich mit sah allerdings ein deiktischer Bezug auf die voran-
gehende Strophe 55 (asau ... tena mahatmana) ergibe, der schwerlich intendiert
sein kann, da sich laut 55¢ ,,dieser Hochgesinnte“ eben dadurch auszeichnet, nicht
beschmutzt zu sein.

56.60d ma karotu karotu va ] ein mehrfach wiederkehrender Pada; s. Komm.
zu IV.28.17b.
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56.63b vibhagita | v.1. vibbhavita. Die Lesung vibhagita (wtl. ,der Zustand,
daf3 [etwas] eine Trennung [von etwas anderem] hat“) bringt das zum Ausdruck,
was hier zu erwarten ist; vgl. Str. 46: yasyantar asti ... na vibhagadi ... Die v.1.
vibhavita hingegen ist kaum befriedigend zu deuten; ,,Zustand, eine Entfaltung
zu haben“? Ein Nomen vibhava lifst sich nach derzeitigem Kenntnisstand im
Moksopaya nicht sicher belegen, was angesichts der in den Wbb. verzeichneten
Bedeutung kaum verwundert; vgl. allerdings einmal in VI.192.28 (YV VIL.35.28)
mit bislang noch unsicherem Text.

56.63 Metrum: Puspitagra

57. Sarga

57.1c~d ahantvadi bhedadi desakaladi | Ob diese und vergleichbare Reihen im
folgenden als jeweils auf -adi endende selbstindige Worter oder aber als Glieder
eines langen Kompositums zu betrachten sind, 145t sich syntaktisch nicht an allen
Stellen entscheiden. An der vorliegenden Stelle sprechen das Suffix -mat in 2b und
die Konstruktion -tam gatam in 4d fir, akaritadi ca in 6d oder cetanaditi va in 11d
andererseits eindeutig gegen ein zusammenhingendes Kompositum.

57.7d samsphutam | laut pw nur lexikographisch belegt, wird im Moksopaya
nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle gebraucht.

57.8-9 Beide Strophen sind inhaltlich praktisch identisch und weisen zudem
mit gtmagaganasya eine wortliche Ubereinstimmung auf, die iiber die diesem
Abschnitt zugrunde liegende Formelhaftigkeit deutlich hinausgeht. Es ist daher zu
vermuten, dafS eine der Strophen auf eine spitere Interpolation zuriickgeht; welche
der beiden Strophen-sekundair ist, 1aft sich allerdings nicht hinreichend sicher
entscheiden. Die Erfahrung mit anderen interpolierten Passagen im Moksopaya
zeigt, dafS sie gewohnlich den Stellen, an die sie sich anlehnen, nachfolgen.

57.10a -kudyasya | meint hier etwas ,,massiv Materielles; s. hierzu den Komm.
zu V.34.52.

57.15b kacanam | ,,das Gldnzen® (nicht in den Wbb. verzeichnet), wird mit
anderen Nominalableitungen und Verben der zugrundeliegenden v/kac im Mokso-
paya sehr hiufig gebraucht; s. den Komm. zu IV.5.8c.

57.19a anaya tu vacobhangya | ~ I11.10.4c (ca st. tu), 111.80.3c (anayaiva .. .),
VI.325.32c¢ (entspr. YV VII.166.32c: anayaiva . . .).
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57.20c drsadivambaram ] Der ,,Raum in einem Stein® ist Gegenstand des
langen Pasanakbyana (V1.215-252).

57.23b -brmhaya ] ,,durch Kriftigung®, nicht in den Wbb. verzeichnet; wei-
tere Belege in 111.80.16, VI.2.51 et infra; vgl. auch den Komm. zu 34.65. Das
homophone brmba ,,Gebriill“ (von +/brh ,briillen*) 1at sich V.94.48 belegen
(s. dort).

57.23d abhijivanaih ] ,,durch Belebungen®, nicht in den Wbb. verzeichnet;
vgl. BHSD s.v. abhijivin: ,living“, PTSD s.v. abbijivanika: ,belonging to ones
livehood, forming ones living“; im Mababbarata wird einmal abhbijivana (n.)
i.S.v. ,das Leben von, Lebensunterhalt“ gebraucht (sarvesam eva bhitanam anyo-
nyenabhijivanam, Mbh. 6.5.16cd). Ein zweiter Beleg fur das Nomen abbijivana
findet sich nach derzeitigem Kenntnisstand im Moksopaya nicht; vgl. jedoch die
Verbformen abbhijivati (111.79.19) und samabhijivati (111.81.39), die ebenfalls nicht
(sam-abhi-/jiv) bzw. nicht in der an der fraglichen Stelle gebrauchten Bedeutung
(abhi-+/jiv ScH. Ntr. s. v. jiv) in den Wbb. verzeichnet sind.

57.27a sarvam prasantam ajam ekam anadimadhyam ] = 111.80.62a (ebenfalls
eine Schlufstrophe).

57.27b acetya- | v.ll. avetya, avedya. Die Lesung avedya ist vermutlich eine
Korrektur von avetya (formal ein Abs. von ava-/i), das wiederum wohl aus acetya
verderbt ist. Inhaltlich sinnvoll sind hiernur acetya- und avedya-.

57.27c ati | Zuati als freistehendem Adverb s. den Komm. zu IV.11.18b.

57.27 Metrum: Vasantatilaka
58. Sarga

58.1 Zu dieser stereotypen Eingangsstrophe s. den Komm. zu 19.1.

58.5a rudraksa- | Elacocarpus ganitrus Roxs. Die weifSen Bliiten und — nach
der Reife — die intensiv blauen Friichte wachsen in hingenden Trauben. Ihre Samen
werden zur Herstellung von Rosenkrinzen (aksamala) verwendet.

58.9a-b hemajata nama kiratas | Der Name hemajata findet sich auch in eini-
gen Hss. der Kadambari als Bezeichnung fiir ein Kirata-Volk, dessen Hauptstadt
Suvarnapura von Prinz Candrapida wihrend seines digvijaya eingenommen wird.
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Der Name ist allerdings nicht einheitlich iiberliefert; nach der Edition PARABA
1896 lautet die Passage: ... kaddcit kailasasamipacarinam bemajakutanamnam
kiratanam suvarnapuram nama nivasasthanam nativiprakystam purvajalanidber
jitva jagraha. Als v.1l. sind hemakiatadhamnam, bemajathanamnam und hema-
jatanamnam angegeben; der in der Edition abgedruckte Kommentar bestatigt
die edierte Lesung: ... hemajakita iti nama yesam evamvidhanam kiratanam
bhillanam mlecchanam va . .. (p. 239, Hervorhebungen M. S.; die Edition PETER-
soN 1900 liest p. 119,12 hemakatadhamnam und teilt eine v. l. hemajata- nicht
mit.) Falls die v. l. hemajatanamnam von dem Herausgeber korrekt wiedergegeben
wurde, sollte die Namensform dieser Uberlieferung zufolge ein Femininum sein.
Das PW gibt, wohl lediglich auf Webers Analyse der Kadambari (WEBER 1853)
basierend, den Namen hemajata als m. Pl. an, was den allgemein iiblichen Gepflo-
genheiten entspricht und sich in unserem Text indirekt durch die synonyme Angabe
des Namens in 61.20b (hemaciudamahipateb) bestitigen 1af8t. Bei der o. g. Lesung
hemajata- in der Kadambari-Uberlieferung wird es sich daher um ein — wohl'durch
das Femininum jata hervorgerufenes — Versehen handeln.

58.10c yauka- | ,ein Schwarm Lause“, nicht in den Wbb. verzeichnet; zur
Bildeweise (Vrddhi-Bildung i. S. v. samitha, Pan. 4.2.37) vgl. SATYAVRAT 1980-81,
p- 323. Das Wort yauka (n.) wird im Moksopaya mehrfach gebraucht; vgl. z. B.
I11.71.36 (Glosse: yizkanam samiihab yaukam é9314), II.107.10, 44 et infra.

58.13a jino vairagyavibhavair | Zu Verweisen auf den Buddha im Moksopdya
s. den Komm. zu IV.6.8d.

58.21c -kuiijo ] hier: ;,Inneres“; s. den Komm. zu IV.8.2a.

58.23c vasudhapitham ] Die genaue Bedeutung dieses hiufig gebrauchten
Ausdrucks ist noch ungeklirt; s den Komm. zu IV.28.31c.

58.24b adya tisthamy aham natha dhanyanam dhuri dharmatah | Diese For-
mulierung wird in ganz dhnlicher Form noch zwei weitere Male im Moksopaya
gebraucht, vgl. 1.5.29ab: adya vartamahe ninam dbharmyanam dhuri dbarmatah
(v.l. ... dhanyanam [sic!] dhuri ...), und V1.91.2ab: adya tisthamy abam sadho
dhanyanam dburi dharmatab. Im Licht der vorliegenden Stelle spricht in 1.5.29b
viel fiir die (zu korrigierende) v. 1. dhanyanam, da die Formulierung dort ebenfalls
im Zusammenhang mit der Ankunft eines Gastes (Visvamitra kommt zu Dasaratha)
gebraucht wird; das Gliick der Ankunft des Gastes wird zudem kurz zuvor genannt
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(1.5.27: svanugrhitas smab, 28: anandasukbam . .. adya tvaddarsanat). Der Pada
dhanyanam dburi dharmatab scheint demnach im Moksopaya eine feste Phrase zu
sein; zu vergleichen ist der Ausdruck dharmadhurya, ,,in der Gerechtigkeit obenan
stehend, ein Muster der G.“ (pw).

58.25a bhagavan sarvadharmajna | eine feststehende Wendung, die als Anrede
fiir Munis (haufig fiir Vasistha) gebraucht wird; s. den Komm. zu IV.3.1a.

58.27 madbhrtyavapusi sthitah ... cinta | ,,auf den Korper der von mir ab-
hiangigen [Menschen] gerichtete Gedanken; vgl. 59.30: ... mudhaiva me cinta
nigrahanugrabasthitau / babhiva debanisthaiva . .. Bei der zu der vorliegenden
Stelle tiberlieferten v. 1. tvadbbrtya- wird es sich um einen Versuch handeln, den
moglicherweise nicht unmittelbar verstiandlichen Text zu korrigieren: tvadbbrtya
,,dein Diener® konnte als hofliche Ausdrucksweise fiireinen bescheidenen Selbstbe-
zug Mandavyas intendiert worden sein.

58.48 Metrum: Drutavilambita
59.Sarga

59.6a -pura- | ist unklar. In dem vorliegenden Kompositum patakapura-
pattadhya, das puri ,Stadt® (6d) qualifiziert, kann das Wort pura nicht seine
gewohnliche Bedeutung haben, es sei denn, man versteht es i. S. v. Festung (von
denen es in einer Stadt mehrere geben kann), was allerdings nicht gut in die Reihe
pataka-pura-patta passen wiirde (vgl. jedoch in dem folgenden folgende Attribut
bhrtyopavana-). Das pw gibt fur pura die Bedeutung ,,*Soller* an; woher diese
stammt, lafSt sich-leider nicht feststellen, da eine Stellenangabe fehlt. APTE verzeich-
net nichts Vergleichbares, gibt allerdings an: ,,a house, residence, abode“ und ,,an
upper story“, beides leider ohne Belege. Nach derzeitigem Kenntnisstand gibt es
im Moksopaya eine Stelle (II1.16.5b), an der ,,Stadt“ oder ,,Burg/Festung“ fiir pura
nicht gut pafSt, undsich statt dessen mit ,,an upper story“ (APTE) ein guter Sinn
ergeben wiirde.

59.7c kalatram ] hier wohl: ,,Familie, Hausstand“; s. den Komm. zu 9.36.

59.8 Diese Strophe durchbricht das klare Schema von Suraghus Analyse, die
von den dufSeren Dingen, die der eigenen Person am fernsten stehen (3 ff.), iiber
den eigenen Korper (9 ff.) bis hin zu der elementaren Dualitit von denkender



V. Prakarana: Upasanti, Sarga 1-77 213

Individualseele und Denkobjekt (16—17) systematisch von aufSen nach innen vor-
anschreitet.

59.15 Fiir diese Strophe gilt analog das zu Str. 8 Bemerkte.

59.20c bharitasesadikkuiija | ~ 34.56a: bharitasesadikkuksih (auch dort ist
die cicchakti thematisch), und 52.37a: bharitasesadikkufijam.

59.21d -samudgika | f. = samudga(ka) (petika MT 1 zu 16.39), nicht in den
Wbb. verzeichnet; vgl. 1.16.39, 1.20.24, V.74.47, VL.7.5.

59.29 Zu diesem Bild einer schauspielerischen bzw. Tanz-Darbietung, die
von Lampen erhellt und daher als bei Dunkelheit stattfindend gedacht ist, vgl.
20.39-41.

59.30 dehakah ] ist nicht in den Wbb. verzeichnet, wird im Moksopaya aller-
dings nicht selten gebraucht; vgl. z. B. 1.30.1, II1.21.53, 55, V.87.50 et passim.

59.31a aho | v.l. abam. Vgl. Str. 37: abo nu samprabuddhbo *smi . ..

59.38 Metrum: Drutavilambita
60. Sarga
60.2d i$varah | hier ,,Herrscher” und gleichzeitig,Sonne* (dinesvarah siryah,

VTP ad loc.); vgl. auch ScH. Ntr. s. v..

60.8a -kacanam | ,,das Glianzen“ (nichtin den'Wbb. verzeichnet), wird eben-
so wie andere Nominalableitungen und Verben der zugrundeliegenden +/kac im
Moksopaya sehr hiufig gebraucht; s. den Komm. zu IV.5.8c.

60.13 Metrum: Puspitagra
61. Sarga

61.1a etam drstim avastabhya | s. den Komm. zu 18.17.

61.6ab ekasamadhanabodhitaya ] Die v. 1. -bodhanaya ergibt ein auf einen
finalen Dativ endendes Kompositum, das adverbiell zu verstehen wire. Dies konnte
auf den Versuch zuriickgehen, den nicht ganz einfachen Text zu glitten: Das auf
das — futurisch zu verstehende — PPP -bodhitaya endende Kompositum ist von e

(61d) abhingig.
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61.7 Eine Herkunft des Namens ,,Parigha“ aus dem Persischen, die man hier
vermuten konnte, scheint unwahrscheinlich zu sein. (Ich danke Anna Martin,
M. A., Marburg, fiir diese Auskunft.) Daf$ in dem Vergleich von Pada d parigha
i.S.v. ,Keule“ gebraucht wird, ergibt sich aus 62.1 (ayudhabhidhab).

61.9b akandam | (n.) ,,Diirre, Trockenheit® ist nicht in den Wbb. verzeichnet
(so schon von HANNEDER 2012, p. 61, n. 93, vermerkt). Abzuleiten ist das Wort
vielleicht von kanda in der Bedeutung ,, Wasser“, die bislang nur lexikographisch
belegt ist (Ak. 3.3.43d = Mankhakosa 192b, Medinik., dantavarga 2d; in diesem
Sinne auch die Deutung von Ram. 2.83.18 durch die indischen Kommentatoren;
vgl. hierzu PorLock 1986, p. 476, Anm. adloc.). Die Bedeutung ,,Diirre fiir
akanda ist ebenso in MU 11.108.12, 111.120.11 (vgl. 120.13) anzusetzen. Die YV-
Edition liest an der vorliegenden Stelle avarsa anstatt akanda, was auf eine iltere
Glosse zuriickgehen konnte. Bemerkenswert ist Anandabodhendra’s Erklirung
von akanda in 11.120.11 mit durbhiksa ,,Hungersnot*.

61.12d jinamunindravat | Zu Bezugnahmen auf den Buddha s. den Komm. zu
IV.6.8d.

61.17d jhanam atmaprasadajam | = IV.33.6d; vgl. unten, Str. 27d: jiianam . ..
paramatmaprasadajam.

61.20b hemacidamahipateh | s. den Komm..zu 58.9.

61.22 athocatuh ] so die YV-Edition; Hss.: avocatub. Eine entsprechende
Korrektur der Moksopaya-Uberlieferung erscheint uns zwingend. Das einhellig
tberlieferte avocatub (ava-iicatub) mufite 3. Pers. Dual Perf. von in den Wbb. nicht
verzeichnetem ava-/vac sein, was analog zu ava-/vad wohl i.S. v. ,herabsetzen“
zu verstehen wire und inhaltlich an der vorliegenden Stelle ausgeschlossen ist. Die
unserer Konjektur zugrundeliegende Annahme einer Verwechslung der Schrift-
zeichen th- und v-‘(welche die Lesung der YV-Edition erkldren wiirde) griindet
sich einerseits auf die Beobachtung, daf§ die Varianz #h-/v- in der handschriftlichen
Uberlieferung des Moksopaya mehrfach auftritt, und andererseits auf paldogra-
phische Untersuchungen ilterer Schrifttypen der Sirada (9.-10. und 11.-13. Jh.),
in denen das Zeichen fiir v- dem fiir ¢h- auffillig dhnlich ist; vgl. hierzu DEAMBI
2008, p. 108, Tafel 3 (), und p. 123 f.

61.24¢ candrabimba ivonmagnam | = .5.48c. Zu ud-v/majj ,unter[!]tauchen*
(pw s.v.) vgl. z.B. 111.104.48: sandehasagaronmagnah ... sumantrinah, und
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V.80.3: gardabhe palvalonmagne.

61.31 Mit Ausnahme dieser Strophe beginnen alle Strophen des Abschnittes
28-35, in dem sich Parigha nach dem physischen und spirituellen Wohlergehen
seines Freundes erkundigt, emphatisch mit kaccit; die Eroffnungsstrophe 28 setzt
noch adya ,heute“ davor. Die folgenden Strophen 36-38 sind vermutlich unecht
(s.u.). Der Verdacht, daf auch die vorliegende Strophe auf eine Interpolation
zuriickgeht, a3t sich daher nicht leicht von der Hand weisen, zumal da sie eine
gewisse Redundanz zu der folgenden Str. 32 aufweist. Derartige Serien von mit
kaccit (0. 4. Ausdriicken) gebildeten Strophen sind ein beliebtes Stilmittel (vgl. z. B.
den beriihmten Kaccit-Sarga, Ram. 2.94).

61.36-38 Diese Strophen hinterlassen den Eindruck einer uninspirierten Fort-
setzung der vorangehenden Folge von Strophen, die simtlich mit kaccit gebildet
sind. Strophe 36 fillt schon von daher aus dem vorgegebenen Schema, da sie
nicht mit kaccit gebildet ist und daneben lediglich eine recht beliebig anmutende
Aufzihlung enthilt. Strophe 37 wiederholt in Pada a nahezu wortlich 31a und
nimmt das Motiv der Liane (lata) aus Str. 32 wieder auf. Strophe 38 befremdet
schliefSlich durch die ,,auf den ersten Blick ergotzlichen (!) Schlangen der Sinnesob-
jekte* (apataramaniyesu ... visayasarpesu), eineAussage, die sich moglicherweise
durch die gedankenlose Adaptation der Phrase apataramaniyesu paryantatyanta-
vairisu und des damit verbundenen Gedankens von'1I1.105.10ab (die erste Zeile
ist nahezu identisch) ergeben hat. Die Position dieser drei Strophen am Ende eines
geschlossenen Abschnittes ist ein typisches Einfallstor fiir Interpolationen.

61.38ab ~II1.105.10ab (s.0.).

61.41c vayam |- Der Plural anstelle des zu erwartenden Duals (vgl. gvam in
Str. 39) ist befremdlich.

61.47 Metrum: Puspitagra
62. Sarga

62.5-8 Vor den Strophen 5 und 8 wurden von uns tentativ Sprecherzuweisun-
gen ergidnzt. So wie der Text in den Hss. uberliefert ist, mufSte man annehmen,
daf$ Suraghu seine in Str. 4 gestellte Frage im folgenden selbst beantwortet. Der
Vokativ mahatman in Str. 5 scheint allerdings fiir einen Sprecherwechsel zu Pa-
righa zu sprechen, woraufhin ein erneuter Sprecherwechsel zuriick zu Suraghu
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in Str. 8 vorzuliegen scheint, wiederum durch einen Vokativ bhagavan markiert.
(Mit bhagavan spricht Suraghu in 58.25 den Mandavya sowie in 61.42 und 62.4
den Parigha an — beides Munis/Rsis.) Mit diesen beiden Sprecherwechseln ergibt
sich ein plausibler Dialog, in dem Suraghu den Parigha erst erkldren 1aSt, was
,»Versenkung® genannt wird, um dann zu entwickeln (oder zu erginzen), dafs
die sprachliche Unterscheidung zwischen ,,Versenkung* und ,,Nichtversenkung*
letztlich gegenstandslos ist. Im folgenden Sarga nimmt Parigha mit prabuddho si
praptavan asi tat padam (63.1) vermutlich auf die in den Strophen 14 und 21-23
in der ersten Person gehaltenen Aussagen Suraghus Bezug.

62.8 samadhibhedena | v. 1. -Sabdena. Vgl. unten, Str. 22: bhedal . .. samadhbeh.
Falls die Strophen 9-11 zurecht als sekundir einzustufen sind. (s. u.), schliefSen
die Strophen 12 und 13 mit samadbanam avyucchinnam und na ... vicchidyate
... samddhib an den in der vorliegenden Strophe formulierten Gedanken an. Mit
der Lesung -sabdena wire die Strophe eher als-Antwort auf Str. 4 (samadhir hi
kim ucyate) zu verstehen; dann sollte sie jedoch Parigha als Sprecher zugeordnet
werden.

62.9-11 Falls diese Strophen tatsachlich urspringlich sein sollten, wiirde
Suraghu seine in Str. 4 gestellte Frage (samadbir hi-kim ucyate) selbst beantworten,
was in einer Gesprachssituation wie der vorliegenden.ungewohnlich wire. Auffillig
ist die in Str. 8 Uberlieferte'v. l. samadbisabdena (s.0.), an welche die Strophen 9-11
offenbar ankniipfen, so daf§ anzunehmen ist, daf§ diese Lesung zum Zeitpunkt der
Interpolation tatsichlich in Str. 8 vorlag, wobei sich die Lesung -bhedena allerdings
ebenfalls in der Uberlieferung erhalten hat. Liest man nun in Str. 8 samadhibhedena
und uiberspringt man die Strophen 9-11, ergibt sich mit den Strophen 12 und 13
ein plausibler Anschluf$ an Str. 8 (s. den vorangehenden Komm.).

62.17" Die Strophe variiert mit deutlichen wortlichen Wiederholungen die
Aussage der vorangehenden Strophe. Strophe 18 scheint die Aussage von Str. 16
ins Positive zu wenden; was dafiir spricht, daf$ die Strophen 16 und 18 urspriinglich
eine Einheit gebildet haben, mithin daf$ Str. 16 sekundir eingeftigt wurde.

62.25 Metrum: Vasantatilaka
63. Sarga

63.1c samSitala- ] ist nicht in den Wbb. verzeichnet und auch im Moksopaya
nur an der vorliegenden Stelle zu belegen. Zu vergleichen ist der zweimal gebrauch-
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te Pada asitalantabkaranab mit dem gleichfalls in den Wbb. nicht verzeichneten
asitala (vgl. den Komm. zu 75.26). Auch die zu der vorliegenden Stelle tiberlieferte
v. . susitala- ist innerhalb des Moksopdya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an
der vorliegenden Stelle zu belegen.

63.13b parivanchanat ] ist nicht in den Wbb. verzeichnet (vgl. APTE s.v.
varichanam: ,wishing, desiring®) und im Moksopaya nach derzeitigem Kennt-
nisstand nur an der vorliegenden Stelle zu belegen.

63.15ab mamsarbudabhamrdvartimaye | Zu mamsarbuda ,,Geschwulst“, vgl.
MEULENBELD 1999-2002, Bd. I A, p. 239, 241, 274, 464; Bd. II B, p. 585. Die
Deutung von varti ist unsicher.

63.17 Metrum: Puspitagra
64. Sarga

64.9d himavadvapuh | ,hat eine Gestalt wie Schnee“. Der Vergleich hebt
vermutlich auf dahinschmelzenden Schnee ab; deutlich und in dhnlichem Wortlaut
ist dies bspw. in himavadgalitam vapuh (111.57.12d) oder himavad vigalen manab
(V.77.42d) ausgedriickt. Oder sollte himavad- hier fiir den Himalaya stehen? Dann
wiirde das Attribut durch die mit Schnee und innerer Abgeklirtheit gleichermafien
verbundenen Eigenschaften der Kiihle und Reinheit gewissermafSen den Gegensatz
zu dem in 9a-b beschriebenen ,,kliglichen Denken® beschreiben, was sprachlich
jedoch nicht markiert wire.

Mit der v. 1. hi mahad- ergibt sich ein begriindender Satz, ,,denn das Denken
eines Kenners [hat dufSerlich] den Leib.einer GrofSen [Person]“, der im Kontext der
Strophe schwer verstiandlich ist. Die Schluf$strophe 54 nimmt allerdings auf die
GrofSen (mahant) Bezug.

64.22d mohapalvalasayinam | ,,im Pfuhl der Verblendung liegend“. Hier wird
wohl nicht auf das hiufig gebrauchte Bild vom im Schlamm versunkenen Ochsen/
Stier oder Wasserbiiffel (hier wohl ein Ochse, balivarda 29a) angespielt, sondern
auf den Umstand, daf§ diese Tiere in Indien gern im flachen Wasser liegen, um zu
ruhen.

64.23 manovajinakottabdham ] Die Bedeutung dieses Ausdrucks ist nach der-
zeitigem Kenntnisstand nicht ganz klar, da der Kompositumsbestandteil vajinaka
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(moglicherweise auch eine Sandhiform von avajinaka) unverstindlich bleibt. Ein
solches Wort ist unbekannt und sowohl innerhalb als auch auflerhalb des Mokso-
paya ohne einen zweiten Beleg ist. Mit einer Abtrennung vdji-naka ergibe mit vajin
»Pferd“ zwar ein verstandliches Wort, der zweite Teil der Sequenz bliebe allerdings
weiterhin unklar.

Die hier anzusetztende Bedeutung von uttabdha hingegen 1af3t sich recht si-
cher ermitteln. Das PPP (ud-+/stambh) kommt nach derzeitigem Kenntnisstand
im Moksopaya noch vier weitere Male vor, stets in Verbindung mit manas; vgl.
11.11.9: manomabamayottabdham . .. lokam, und hierzu die sehr dhnliche Strophe
VI.163.3 (YV VIL6.3):

manomahamayottabdbam lubdham ajnianavrttisu
mam uddhara duranteham mohad aham iti sthitat(V1.163.3)

Ebenfalls mit mahamaya als Agens wird uttabdha in 1.115.21 verbunden (avi-
vekamayottabdham manabh .. .). SchliefSlich findet sich noch eine Stelle (V.66.20),
an der manas (bildlich als rasender Elefant) charakterisiert wird durch uttabdha,
was wiederum von Begierde (trsna, bildlich als Elefantenkuh) verursacht wird.

Bhaskarakantha erkldrt uttabdha in 1.11.9 mit baddha (MT 11 zu 11.9), was
auf DhP. 1.414: stabhi pratibandhe, zurickgehen konnte, die Bedeutung von ui-
tabdha an dieser und den anderen Stellen allerdings nicht ganz trifft. Hilfreicher
sind einige Erklirungen im Kommentar zum Sisupalavadha des Vallabhadeva
(hrsg. KAk und SHASTRI 1935), dem uttabdha offenbar in einer spezifischen, in
den Wbb. bislang nicht verzeichneten Bedeutung vertraut war: In SiV. 1.52¢ wird
anudruta i.S.v. ,verfolgt gebraucht und von Vall. mit uttabdha erklirt, eben-
so wie SiV. 2:101¢: abbiyukta ,angegriffen®. Das in SiV. 4.25b gebrauchte PPP
des Kaus: uttambhita schliefSlich wird von Vall. bedeutungsgleich mit dem PPP
des Simplex uttabdba gesetzt und mit akranta erklart (uttambbhitany uttabdhany
akrantani ... svarthiko nic, ktah). Zu vergleichen sind weiterhin zwei Stellen in
Kalhanas Rajatarangini (8.1207, 8.2226), an denen uttabdha jeweils i. S. v. ,ergrif-
fen, beschlagnahmt“ gebraucht wird und von Stein entsprechend tibersetzt wurde
(,,seized“ bzw. ,,confiscated, STEIN, Rt.).

Mit Blick auf die o.g. Stellen im Moksopaya 1afst sich die Bedeutung von
uttabdha demnach als ,ergriffen, beherrscht (von)“ bestimmen.

64.26 Die Strophe unterliegt in mehrfacher Hinsicht dem Verdacht, sekundar
eingefugt worden zu sein. Zunachst ist das in Pada b und ¢ zweimal gebrauchte
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akranta stilistisch sehr unschon. Sodann stellt sich die Frage, wie die hiermit zusam-
menhingenden Attribute im Kontext der Metapher vom ,,Ochsen der Individual-
seele“ (jivabalivarda 29¢) zu deuten sind. Ein karniratha (c) ist ein Transportmittel,
das — nach allem, was aus anderen kaschmirischen Texten dariiber bekannt ist —
wohl von Menschen getragen oder gezogen wurde (s. hierzu gesondert), so dafd
eine Deutung als Gefihrt, das von einem Ochsen gezogen, von dem der Ochse also
»beherrscht“ (-karnirathakrantam) wird, schon von daher ungewohnlich wire.
Nun wire auch Pada b (vahair akrantam indriyaib) im Zusammenhang des vorlie-
genden Abschnittes nur sinnvoll als ,,beherrscht von den Wagen, [nimlich] den
Sinneskriften“ zu verstehen, womit sich praktisch zweimal dasselbe Bild ergabe.
Hinzu kommt, dafs fiir die Sinnesorgane traditionell Zugtiere und nicht Wagen
als Metapher verwendet werden (so bspw. schon Katha-Upanisad 3.4), was auch
der gewohnlichen Bedeutung des hier verwendeten Wortes vaha entspricht. Dieses
Bild ist allerdings im vorliegenden Kontext nicht sinnvoll, so daf$ sich der Verdacht
aufdringt, daf$ die vorliegende Strophe von zweiter Hand eingefiigt wurde, wobei
der Gesamtkontext der in acht Strophen (abgesehen von der vorliegenden) doch
recht komplex ausgefithrten Metapher aus dem Blickfeld geriet.

64.26¢ -karniratha- | bezeichnet moglicherweise eine Art Rikscha; zumindest
148t sich dies anhand einer Strophe im Padataditaka (34) vermuten, aus der her-
vorgeht, dafs ein karniratha mit Radern (cakra) versehen war und von Minnern
an einer oder zwei Deichseln (dhura) gezogen wurde; vgl. SCHOKKER 1966, p. 196,
Anm. zu Str. 34b. Stein zitiert in einer Anmerkung zu RtK. 4.407 den Indien-
reisenden Alberuni, der in Kaschmir beim Adel gebriuchliche ,,palankins called
Katt, carired on the shouldersof men“, erwahnt, und erwigt die Moglichkeit, dafs
das Wort katt ,,a corrupted rendering of a Pr[akrit] derivative from karniratha“
ist. (STEIN, Rt. I, p..159, Anm. ad loc.) Der karniratha wird in kaschmirischen
Texten— verglichen mit Texten anderer Provinienz — auffallend haufig als Beforde-
rungsmittel fiir hochgestellte Personen (oft Frauen) erwahnt; die uns bekannten
Belege erlauben jedoch leider keine iiber die o. g. Stellen hinausgehende Bestim-
mung der Konstruktion oder Funktionsweise eines karniratha; vgl. Kss! 6.1.168
und 18.2.118, RtK. 4.407, 5.219 und 7.478, RtS. 1.7.222 und 231, RtSu. 166
sowie HJm. 1.25+ und 1.26+ (hrsg. HAHEN 2006).

64.28a -skhada- | ,Hohlung, Grube; Rinne®; s. hierzu den Komm. zu IV.5.13c.

64.45¢ tatparinpamena | ,,durch das Aufgehen darin®; zu dieser Bedeutung von
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pari-\nam s. den Komm. zu IV.25.20d.

64.47¢c, 50c bharitakara ] ,,deren Gestalt [mit allem] gefullt ist“; vgl. MT III
zu 9.64: bharitakrtib | bharita sarvamayi | akrtib svarapam yasya, und MT III zu
7.9: bharitavasthd piarnavastha.

64.53a anantam atmatattvam ] vgl. den hiufig gebrauchten Ausdruck anan-
tasyatmatattvasya; hierzu den Komm. zu IV.22.16a.

64.53-54 Metrum: Puspitagra
65. Sarga

65.3b jadakallola- ] ist ein doppeldeutiger Ausdruck, der im Moksopaya mehr-
fach gebraucht wird (1.16.27, V.68.41, V.84.6 et infra)ss. zu jada (,geistlos“ und
»Wasser®) den Komm. zu IV.4.5b und zu kallola (,,Welle“ und ,;Ubermut, freudige
Erregung®) den Komm. zu IV.4.6a.

65.3¢ meghanilatarusyama ] Das Kompositum ist nach derzeitigem Kenntnis-
stand nicht sicher zu deuten. Bei einer Analyse megha-nilataru-syama wire die
Regenzeit ,,schwarz durch Wolken und nilataru-s“. Mit nilataru kénnten ganz all-
gemein dunkle, d. h. griine und saftige Biume gemeint sein, falls der Ausdruck hier
nicht einen speziellen Baum bezeichnen sollte. Der Rajanighantu nennt nilataru als
Bezeichnung fiir die Kokospalme (11.47; = narikela); ein weiterer Beleg hierfiir ist
uns allerdings nicht bekannt. Zudem bleibt es unklar, warum die Kokospalme als
»dunkler Baum* bezeichnet und — im vorliegenden Kontext —mit der Regenzeit in
Verbindung gebracht werden sollte. Ebenfalls im Rajanighantu finden sich die zwei
mit nilataru semantisch eng verwandten Ausdricke niladruma (9.134, = nilabija)
als Bezeichnung fiir eine bestimmte Terminalia-Art (?) und nilavrksa (9.76, = nila)
mit unbekannter botanischer Identifizierung. Auch fiir diese Ausdriicke sind uns
weitere Belege nicht bekannt.

65.4ab atraivodaharantimam ... ] Zu dieser stereotypen Strophenzeile s. den
Komm. zu 19.1.

65.9d -ghunghumi | Zu ghurnghuma ,,Gesumme“ vgl. ScH. Ntr. s. v. Das Wort
ist im Moksopaya beliebt; die Bildung auf -i# am Ende eines Kompositums findet
sich noch einmal in IV.30.12.
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65.10d -aravi | Die von drava abgeleitete Bildung auf -in ist in den Wbb. nicht
verzeichnet; vgl. 111.4.74, 111.98.20 und 111.133.38.

65.15cd sa darujair iva surastriganair alam asritah | Es ist nach derzeitigem
Kenntnisstand unklar, was mit diesem Vergleich gemeint ist. Der Ausdruck daruja
»holzern® dient — neben loha-, mrd- oder sailaja — hiufig zur Charakterisierung von
Gétterbildnissen (pratima, bimba), Siva-Lingas u. dgl.; vgl. z. B. Jayakbyasambita
13.57 et infra (s. auch RASTELLI 1999, p. 274 mit n. 1206) und Brabhmapurana
48.10 (SCHREINER 1987). Ob das Bild eines Tempelraumes evoziert werden soll,
der mit einem Edelsteinboden (b), welcher mit wohlriechendem Pulver bedeckt ist
(a), versehen ist und in dem Gotterbildnisse (c—d) aufgestellt sind?

65.18a vidula- ] vgl. V.32.12, ebenfalls in einer blofsen Aufzihlung. Den Wbb.
zufolge handelt es sich entweder um eine Myrrhe (Commiphora; ,,gum-myrrh*
APTE s. v.) oder Rattanpalme (Calamus).

65.18a -ankolla- | v.1. artkola. Alangium decapetalum Lam. (MEULENBELD
1974, p. 523).

65.18a -punnaga- | vermutlich Calophyllum inophyllum LINN. (MEULENBELD
1974, p. 576).

65.19a -knute | ,feucht“, PPP von+/kni (WERBA 1997, Nr. 265). Ein selte-
nes Wort, das sich im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der
vorliegenden Stelle belegen 1a{t. Vallabhadeva gebraucht es einige Male in seinen
Kommentaren, bspw. zu'Meghadiita 83¢ (Hurrzscu 1911) und zu Sisupalavadha
1.66d (Kak und SHASTRT 19335), beide Male zur Erklirung von ardra.

65.31 Metrum: Vasantatilaka

66. Sarga

66.12 virudh ] s. den Komm. zu IV.39.40d.
66.16a bhuktasukta- | s. den Komm. zu 22.33.
66.17b ati ] zu freistehendem ati s. den Komm. zu 24.7.

66.18c aparyastagamaprayah | ist nach derzeitigem Kenntnisstand unklar.
Paryasta bedeutet an anderen Stellen im Moksopaya ,,(physisch) angetrieben, in
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Bewegung versetzt“; vgl. MT I zu 27.14: manabpavanena paryastab iritah; MT IV
zu 23.26: paryastau preritau.

66.20c -uttabdho ] hier: ,ergriffen, beherrscht (von), ist in dieser Bedeutung
nicht in den Wbb. verzeichnet; s. hierzu den Komm. zu 64.23.

66.22¢ jirpaparpasavarna | ,verwelkten Blittern gleichend, ein im Mokso-
paya mehrfach gebrauchter Vergleich; s. den Komm. zu 50.55.

66.26¢ -andhakupesu | s. den Komm. zu IV.14.52a.

66.29¢ paravarta- | hier vielleicht ,,Umschwung®; vgl. 1.17.59: karyaparavarta,
von Bhaskarakantha erklirt mit samsara (MT ad loc.).

66.33b -caficure | kann laut Bhaskarakantha auch erfullt von“ bedeuten
(= nirbhara MT 1 zu 15.10); vgl. auch 1.24.11 und zu der vorliegenden Strophe
insbesondere V1.34.35.

66.33c-d samudre gartavarte | vgl. — mit vertauschter Reihenfolge der Kompo-
situmsglieder — IV.11.25: sagaravartagartesu, sowie 111.37.42: trigartavartagartesu
bhramitvaundras tynopamah (Wortspiel mit trigarta), und 11.54.72: vasanavarta-
gartesu jivo luthati.

66.37a -tundya | Die Wortform zundi f. (pw: *m.) ,,Schnabel“ a3t sich im
Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand lediglich an der vorliegenden Stelle
belegen.

66.39¢ luthan | s. den Komm. zu IV.8.32a.

66.39 Metrum: Puspitagra
67. Sarga

67.3d gospadayate | Das Denominativum ist nicht in den Wbb. verzeichnet
und im Moksopaya nur an der vorliegenden Stelle belegt.

67.4ff. Die im folgenden ausgefiihrte Lehre, dafs es keine ontologische, innere
(antar) Beziehung ([sam]sanga, [sam]sakti) zwischen dem Geist (cid) oder dem We-
senskern (atman) und anderem, insbesondere dem eigenen Korper gibt, entspricht
offenbar zwei verschiedenen Stufe im siebenstufigen System der yoga- oder jiiana-
bhimikas, das an verschiedenen Stellen des Moksopaya mit Abweichungen ausge-
fithrt wird; vgl. hierzu HANNEDER 2009. In den Passagen B1 (VI1.125.29 ff.; a.a. O.,



V. Prakarana: Upasanti, Sarga 1-77 223

p. 85) und C (VL.140.1ff.; a.a. O., p. 73 ff.) erscheint die asangabhavana bzw.
asamsanga genannte Stufe als dritte; wohingegen in der Passage A (I11.118.1 ff.;
a.a. 0., p. 86 ff.) die dort asamsakti genannte Stufe als fiinfte erscheint.

67.11-12, 20 In diesen Strophen wurde anscheinend versucht, den im vor-
angehenden vorgetragenen Aussagen eine ,,Berichtigung® nachzustellen, indem
der in Str. 10 offensichtlich real gedachte Zusammenprall eines Holzscheits und
Wasser, der mit den dabei zu erwartenden physischen Phinomenen wie dem Auf-
spritzen des Wassers verbunden ist, im Sinne einer Beziehung der Spiegelung des
Holzscheits im Wasser (oder in einem Spiegel) erklart und damit die Art der Be-
ziehung zwischen Holzstiick und Wasser als eine irreale umgedeutet wurde (im
Sinne eines ,,Pratibimbavada“). Die Strophen 11-12 und 20 entspringen daher
einer vermutlich spateren Redaktionsschicht als die umgebenden Strophen.

67.13a -asphote | ,,beim Aufeinanderklatschen®s zu dieser Bedeutung von
asphota s. den Komm. zu IV.8.24c.

67.20 ist vermutlich eine Interpolation; s. o.

67.21¢ -upalanchita | Ein Verbalkompositum upa-+/lasich istin den Wbb. nicht
verzeichnet; vgl. IV.26.47 (ebenfalls PPP upalarichita).

67.28 Zur Konstruktion: Der Satz hat zwei Subjekte, atma und dehendriya-
manamsi, mit denen — entsprechend dem Vergleich-in der vorangehenden Str. 27 -
insgesamt vier Entitdten bezeichnet werden. Das Pradikat (yanti) steht dementspre-
chend im Plural; dasselbe gilt fiir die Attribute rabitab (a) und slistab (c), die sich
hinsichtlich ihres Geschlechts allerdings.nach dem Maskulinum atma richten, was
zu den Formen im Mask. Pl. fihrt. Eine solche Konstruktion ist nach Ausweis der
Grammatiken moglich (vgl. z.B. SPEYER 1896, § 101), erscheint hier allerdings
etwas gezwungen.

67.40d agragaih | ,,vor [Augen] liegend* (purogataih VIP adloc.). In dieser
in den Wbb. nicht verzeichneten Bedeutung wird agraga im Moksopaya mehrfach
gebraucht; s. den Komm. zu 35.15.

67.44 Metrum: Malini; keine klare Zisur nach der achten Silbe in Pada c
(Typus: STEINER 1997, § 10.4.4.4).
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68. Sarga

68.3a anantasyatmatattvasya ] ein stereotyper Ausdruck; s. den Komm. zu
1V.22.16a.

68.11 gardabhah | Fiir Anandabodhendra schien es erklirungswiirdig gewesen
zu sein, daf§ Esel mit durch die Nasen gezogenen Riemen als Zugtiere eingesetzt
wurden; er schreibt: gardabhanam api nasarajjur desabhede prasiddba. In den
vedischen Texten wird der Esel hdufig als Zugtier erwihnt und fiir seine Stirke
und Ausdauer gertihmt, spater scheint er — in Teilen Indiens — als Zugtier aufSer
Gebrauch gekommen zu sein und wurde durch das Rind ersetzt; vgl. Rau 1980/81.
Rau vermutet als Grund fiir diese Entwicklung ,,either the fact that both animals
[d. h. der Esel und das Maultier] proved to be less useful in the plains than in the
hills, or that their masters grew more pretentious as they moved eastwards into
the Ganga-Yamuna doab.“ (a.a.O., p. 189 [997]) Die erste Vermutung wiirde
gut mit dem Umstand Ubereinstimmen, daf§ der Esel als Zugtier hier (und wohl
auch in V.8.16 und V.80.3) ganz selbstverstiandlich in einem kaschmirischen Text
erwihnt wird, was einem vermutlich aus'den ,,plains“ stammenden Kommentator
erklirungsbedirftig erschien.

68.14-18 Diesen Strophen liegt anscheinend eine von den vorangehenden
Strophen abweichende Vorstellung von einer wesentlichen Verbindung samsarnga
zugrunde. Wihrend in den Strophen 10-13 ein Esel, ein Baum und ein Wurm
mit den ihnen jeweils entsprechenden Lebensumstinden beschrieben wurden,
gehen die Strophen 14-18 dazu uber, die tiblen Folgen diverser Lebensformen
zu beschreiben: Sehr auffillig ist die Wiederholung von pidita- aus 13b — ein fiir
einen Wurm in einer Erdspalte sehr treffendes Attribut — mit -pidaya in 14b, was
als Bezeichnung fiir eine Pfeilwunde befremdet. Hier zeigt sich ein im Mokso-
paya haufig anzutreffendes Muster von Interpolationen, die sich assoziativ an
bestimmte Ausdriicke oder technische Termini anschliefSen, wobei der inhaltliche
und thematische Zusammenhang jenseits des reinen Wortlautes mehr oder weniger
stark vernachldssigt wird.

Die nach Str. 14 von der Hs. Sy, eingefiigten Strophen, die auch in der YV-
Edition iiberliefert sind (dort V.68.14, 16), weisen darauf hin, dafd der Prozef der
Interpolation solcher Strophen schrittweise erfolgte.

68.31a, b Beide Padas finden sich im Moksopaya mehrfach; s. den Komm. zu
IV.25.4c und IV.25.27b.
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68.31d nirjharambukana iva | ~ 1.17.58b (dort -kano yatha st. -kana iva).

68.33d patalagajalaughavat | Dies steht moglicherweise in Zusammenhang
mit mythologischen Vorstellungen, wie sie im Udyoga-Parvan des Mahabharata
tberliefert sind. Hier (Mbh. 5.96 ff.) wird berichtet, wie der gottliche Seher Narada
den Wagenlenker Indras, Matali, durch die vom Wassergott Varuna beherrschte
Unterwelt fiithrt und dabei deren verschiedene Regionen beschreibt. Das von Dai-
tyas und Danavas bewohnte Patala wird dabei als Ausgangs- und Zielpunkt aller
Wasser beschrieben; unter anderem heif3t es:

idam adbbib samam prapta ye kecid dbruvajangamab
pravisanto mahanadam nadanti bhayapiditah (Mbh. 5.97.2)

Bewegliche und unbewegliche Geschopfe, die, mit den Wassern an-
gesplilt, hierherkommen, schreien laut, von Furcht gequilt. (StMsoN
2011, p. 248)

Das Patala wird 5.97.6 sogar mit etymologisierendem Bezug auf seinen Namen als
der Ort bestimmt, an den alle Wesen in Wassergestalt herabfallen (patanti).

68.41c jadakallola- | s. den Komm. zu 65.3.
68.48¢ edakaksi | Nach derzeitigem Kenntnisstand nicht identifiziert.

68.50a prodayam ] ist in den Wbb. nicht verzeichnet und im Moksopaya
nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle zu belegen. Eine
Verderbnis von *svodayam.ist hier nicht auszuschlieflen; zur Verwechslung der
Schriftzeichen fiir pr- und sv- in alten Typen der Sirada s. den Komm. zu 46.3.

68.50 Metrum: Upajati
69. Sarga

69.1a sarvada sarvasamsthena | vgl. 73.22: ... atmanubbiryate / sarvada sarva-
samsthah ...

69.4b nakhatarake | v. 1. na ca tarake. Zur Ausdrucksweise ,,Stern am Himmel “
vgl. bspw. I1.128.10: vyomatarakatam gatah, oder V.46.34: tarakasv iva khe.
Moglicherweise soll in Pada b der Gegensatz ,,nah“ (Gesicht) und ,,fern* (Stern
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am Himmel) zum Ausdruck gebracht werden, wobei mit der doppelten Bedeutung
von taraka — ,,Stern“ und ,,Iris“ (,,Augenstern®) — gespielt worden sein konnte.

69.7d kalakalanasu | vgl. V.34.92: #rikalakalana, und 111.119.20: rtukala-
kalana.

69.9d ma karotu karotu va ] ein mehrfach wiederkehrender Pada; s. den
Komm. zu IV.28.17b.

69.10a akurvan vapi kurvan va | = VI.131.58¢ und in dhnlichem Wortlaut
noch mehrfach (z. B. akurvatab kurvato va V.10.26a).

69.12 Metrum: Vasantatilaka
70. Sarga

70.4d pratibimbarkavan | ebenso in 34.34d.
70.10a jagraty eva susuptastho | = 14a

70.14c yantraputrakam ] Geschichten von menschen- oder tierdhnlichen Pup-
pen stehen laut CoHEN 2002 auch in der Erzdhlungsliteratur als Sinnbild fiir die
Beziehung zwischen dem leblosen Korper und dem belebenden atman. Im Gegen-
satz zu ihrem Beweger (der sich — gleich dem atman — in etlichen Geschichten
innerhalb der Puppe befindet) ist die Puppe nur ein totes Ding, das zu keinerlei
Erfahrung fihig ist:

70.15d kasya...badhate | Zu+/badh mit einem Objektiv im Gen. vgl. 1.30.12
und IV.17.27.

70.16¢ badhyate | gegen die v. . badhyate wegen eines moglichen Gegensatzes
zu -mukiatayad. Die Lesung badbyate konnte allerdings auch in themtischem An-
schlufd an die vorangehende Strophe 15 (badhika, badhate) intendiert worden sein;
oder aber sie ist sekundir unter diesem Einflufs entstanden.

70.17b kuru ma kuru vanagha | so dreimal im Moksopaya; s. den Komm. zu
13.39.

70.19d yathecchasi tatha kuru | so hiufig im Moksopaya; s. den Komm. zu
14.48.

70.23b ghurnan purnendubimbavat | s. hierzu den Komm. zu 49.47.
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70.28b paramanandaghurnitah | vgl. oben, Str. 23, und den Komm. zu 49.47.

70.28d samsarim | Zu der v. |. samsarim sind, falls hier kein blofler Uberliefe-
rungsfehler zugrunde liegt, die im Komm. zu IV.14.26c¢ diskutierten Parallelstellen
zu vergleichen.

70.31cd anandaikantalinatvad ananandapadam gatah | ~ V.54.67ab und
VI.155.21ab; vgl. hierzu und zu der folgenden Strophe 32 den Komm. zu 54.67.

70.32d turyatitapadam | bezeichnet den Zustand eines ,,korperlos Befreiten®
(videhamukta):

esa hi jivanmuktesu turyavastheba vidyate
videhamuktavisayam turydtitam atah param (111.118.16)

70.33 Metrum: Puspitagra
71. Sarga

71.1b kevalata- | ist vermutlich bedeutungsgleich mit kevalibhava; s. hierzu
den Komm. zu IV.3.44a.

71.3a -padavi | hier wohl = pada ,,Stitte“; s. den Komm.zu 54.71.

71.4-5 Der Ubergang vom turya- zum turyatita-pada entspricht nach eini-
gen Passagen des im Moksopaya teilweise unterschiedlich beschriebenen Systems
der yogabhiimikas dem Ubergang von der sechsten zur siebten und letzten Stu-
fe; vgl. hierzu HANNEDER 2009, Textstiicke B (VI.125.29 ff.; a.a.O., p. 851f.)
und C (VI.140.1 ff.; a. a. O., p. 79 ff.); in Textstiick A (II1.118.1 ff.; a.a. O., p. 87)
erscheint turya als siebte Stufe, gefolgt von einem Verweis auf den dariiber hin-
ausgehenden, doch offenbar nicht als zusatzliche Stufe gezahlten Zustand des
videhamukta.

71.4 paramanandaghurnitah | s. hierzu den Komm. zu 49.47.

71.6¢ te na ] Die als v. 1. tiberlieferte Wortstellung 7a te ist insofern bemer-
kenswert, als sie metrisch eine selten vorkommende, nur von wenigen Metrikern
(Halayudha, Hemacandra, Kavidarpana; vgl. STEINER 1996, p. 230, n. 14) gelehrte
sa-vipula ergibt.

71.17d tamahpataih ] s. den Komm. zu IV.8.41d.
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71.20a yatha sitosnayor nityam | ~ 31a (dort aikyam st. nityam).

71.23c avalokanaya ] Zu dem in den Wbb. nicht verzeichneten Femininum
avalokana s. den Komm. zu 36.65.

71.27c na bandho ’sti na mokso ’sti | Dieser Pada findet sich so oder dhnlich
mehrfach im Moksopaya; s. den Komm. zu IV.17.35b.

71.28a sarvam atmamayam Santam | = 5.35c.

71.39b pratibimbate | ,,spiegelt sich wider“. Zu der Verbform -bimbate s. den
Komm. zu IV.3.61b.

71.34 Kkacatataprayas | bezeichnet kollektiv die Phoneme des Sanskrit; vgl.
auch den Komm. zu IV.15.38.

71.48c tarangakakana ] ist wie an mehreren Parallelstellen wohl auch hier als
Dvandva ,,Wellen und Tropfen® zu deuten; vgl. V.72.23 sowie I11.9.71, VI.11.42,
VI.82.39 (YV VL.78.36) und V1.270.14 (YV VIL.113.14).

71.51c suraphena- | wohl: ,,Bierschaum®. Zu sura ,,Bier“ vgl. Oort 2002.

71.51c utspanda | ,,hochschiefSend, ist in.den Wbb. nicht verzeichnet und
im Moksopaya nach derzeitigem Kenntnisstand nur an der vorliegenden Stelle zu
belegen. Vergleichbare Bildungen mit #d- begegnen im Moksopaya hiufiger; vgl.
z.B. ujjvala (II1.43:37,1V.10.12; Scholion: udgatajvala MT IV zu 28.12, entspr.
MU IV.10.12), utkandhara (V.50.73), uttandava (1.24.18,1.30.4 et infra; Scholi-
on: udbhata MT 1zu 30.4, ebenso in Srikanthacarita 16.1 von Jonaraja erklirt),
udratna (V.45.35 mit Komm.), unnada (,,autheulend“ I11.44.9, I11.48.6 et infra)
und unngsa (I1.38.33,IV.8.18 mit Komm.).

71.53b -rusitam | Die v. . bhiagitam konnte auf eine erkldrende Glosse zuriick-
gehen ' (vgl. riasa bhiisayam DhP. 1.709).

71.60ab adharadheyayor ekanasenanyasya nastata | Zu dem auch im Mokso-
paya beliebten Beispiel von Triager und Getragenem siehe den Komm. zu 53.50.
Der einhellige Gebrauch dieses Beispiels verbietet eine formal mogliche Trennung
ekanase nanyasya, die hier zudem durch die scheinbar parallele Formulierung der
zweiten Strophenhilfte mit dem Lok. sariradinase suggeriert werden konnte. Mit
der ersten Strophenhilfte wird vielmehr ein negatives Beispiel angefiihrt.
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71.65a-b mrto nasta iti proktam anyais | vgl. z. B. Sarvadarsanasangraba:
bhasmibhitasya debasya punaragamanam kutab.

71.70d jivajivakah | Das Kompositum jivajivaka wird an zwei weiteren Stellen
im Moksopaya als Rapaka-Kdh. ,Individualseele = Lebewesen® gebraucht; vgl.
V1.56.4 und VI.157.14.

71.71 Metrum: Puspitagra
71.72 Metrum: Vasantatilaka

72. Sarga

72.2a kundabadaranyayo ... ] Die erste Hilfte der vorliegenden Strophe ist
praktisch identisch mit IT1.102.21ab und VI.182.23ab; vgl. auch TI1.114.62.

Der Kundabadara-Nyaya illustriert das Verhiltnis zwischen zwei Dingen, die
sich raumlich nahe sind, ohne kausal voneinander abzuhingen, also einen lediglich
zufillig entstandenen Kontakt; vgl. z. B.: prehaksiddhe hivastuni kundabadara-
vat anyonyam sambandhyete stripumsavad va (Nyayamarijari, VARADACHARYA
1969-83, Bd. 2, p. 8, Z. 9). Der Nyaya lafst sich moglicherweise erklaren durch die
Tatsache, dafs Badara-Straucher (Zizyphus jujuba L.am.) haufig in der Nihe von
Teichen u. dgl. wachsen und ihre Beeren daher gelegentlich in'Wassertopfe fallen,
die am Ufer von Wasserstellen stehen. (Mindliche Mitteilung von Prof. Ashok
Aklujkar, 1.2.2011)

72.8 -sampindad | s. den Komm. zu V.48.25.

72.11d arjunavatavat ] Das Beispiel zielt vermutlich auf einen Staubteufel
(auch: Klein- oder Sandtrombe) ab; s. hierzu STRAUBE (im Erscheinen a).

72.13 silaputrikayor ... ekopalasamsthayoh | ,,zwei, in einem einzigen Stein
befindliche Felsstatuen®; vgl.:

ekatmani tate svacche cinmatre sarvaripini

silaputrakasenayah pasanatva iva sthite (V1.199.21)
karyakaranavaicitryam katham sambbavati kva va

katham avyomata vyomni dvitiyasambbavad bhavet (V1.199.22)

Bhaskarakantha’s Erklarung von VI.199.21cd vermag allerdings nicht zu tiberzeu-
gen: pdsanatve ity atra padapiranartho bhavapratyayab | pasano ‘tra laksanayot-
kirnaputrikah | §ila stambbo jaeyab | (MT VI zu 199.21-22) Das Abstraktsuffix
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-tva 13t sich durchaus sinnvoll erkliren: pasanatva bezeichnet die reine Materia-
litat, das ,,Nur-Stein-Sein“ der ganzen Armee von Felsstatuen als Vergleich fiir
den blofSen Geist (cimmatra). Daf§ nicht mit pasana, wie Bhaskarakantha erklart,
sondern mit Silaputraka die aus dem Fels gehauene Statue bezeichnet wird, legen
einige Parallelstellen fiir silaputraka nahe; neben der vorliegenden Strophe vgl.
noch V1.193.4 (YV VIL.36.4): ebenfalls silaputrakasainyavat, sowie VI.199.41 (in
MT).

72.16d bhatakrt ] meint wohl Brahma; vgl. 1.1.11, 11.10.19 und I11.129.13.

72.18 Das grammatisch neutrale ambu muf hier mit den (wegen der primiren
Konstruktion mit atmd) maskulinen Formen aslesayan und sthitah konstruiert
werden.

72.28d -ullasanam | ,,das Sichregen; vgl. I11.133.38 sowie die im Moksopaya
in dieser Bedeutung gern gebrauchten Verbalformen von ud-+/las (z. B: 111.110.43,
60, V.36.28).

72.33a-b = VI1.48.25ab (entspr. YV V1.44.25ab).

72.45ab kathinyadravanaspandasvavakasavalokane | Die zweite Hilfte des
Kompositums ist unklar und hinterlaflt den Verdacht, dafd der Text nicht korrekt
tiberliefert sein konnte. Zu vermuten ist, daf§ das Kompositum urspriinglich eine
Funferreihe von Eigenschaften der in Pada d genannten fiinf Elemente Erde, Wasser,
Wind, Raum und Feuer (bbii-vary-anila-khdgni-) enthielt, vermutlich auch in der-
selben Reihenfolge. Die ersten drei, Harte, FliefSen, Bewegung (kathinya-dravana-
spanda-), entsprechen jedenfalls den drei erstgenannten Elementen. Darauf folgt
im Uberlieferten Text -svavakasavalokane wobei -avalokane ,,beim Gewahrwerden
von“ anscheinend nicht zu der Reihe gehort, so dafS sich hinter -svavakasa- die
fehlenden Charakteristika, namlich Leere oder Ton fiir den Raum und Hellig-
keit oder Hitze fiir das Feuer verbergen sollten. Avakdsa kann nur unter grofSem
Vorbehalt als Charakteristikum des Feuers i. S. v. ,,Sichtbarsein® (vgl. ava-/kas)
angesetzt werden; eigentlich wiirde es seiner gebriauchlichen Bedeutung ,,freier
Platz, Zwischenraum® nach eher zum Element Raum passen; vgl. z. B. V1.223.17
(in MT): gkasair avakasitvam ... sritam. Die in dem Kompositum vor avakadsa
verbleibende Silbe -svd- (< sva) ist unter der genannten Annahme einer Finferreihe
von Eigenschaften der Elemente nicht sinnvoll zu deuten. Die YV-Edition liest
kha statt sva (45b: -kbavakasavalokane), ein in der Nagari-Schrift sehr dhnliches
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Schriftzeichen; kha wire hier moglicherweise i.S.v. ,,Raum® zu verstehen, im
Unterschied zu der gleichlautenden Bezeichnung des Elementes kba ,,Ather” in
Pada d.

72.47 Metrum: Vasantatilaka
73. Sarga

73.9ff. ahankaradréav ete ... ahankaradrg anya tu trtiya ... | Zu den im
folgenden genannten drei Arten des IchbewufStseins vgl. IV.15.49 ff. mit Komm.

73.20d vibhavyate | vgl. MT IV zu 17.16 (II1.139.16): vibhavyate nisciyate;
ebenso MT VI zu 196.19: (vibhavyatam paramarsadvarena nisciyatam).

73.21b abhibimbati | ,,spiegelt sich wider“. Zu der Verbform -bimbati s. den
Komm. zu IV.3.61b.Ein Verbalkompositum mit abhi- ist in den Wbb. nicht ver-
zeichnet und weder im Moksopdya noch anderweitig ein zweites Mal zu belegen.

73.27a deve | Die einzig von S3 bezeugte v. 1. debe konnte auf eine Korrektur
des Textes zurtickgehen. Moglicherweise wurde deva, das hier fiir atman steht (vgl.
oben, Str. 17), nicht verstanden. Mit dieser Deutung ergibt sich jedoch eine ganz
dhnliche Phrase wie oben in Str. 25: svatmany evatmani sthite.

73.27d unnastam ] ist in den Wbb. nicht verzeichnet, im Moksopaya allerdings
mehrfach zu belegen (s. den Komm. zu IV.43.21¢).

73.31a dikkaladyanavacchedan | Zu diesem Ausdruck s. den Komm. zu
1V.3.2a.

73.32d pariroditi ] ist als Verbalkompositum in den Wbb. nicht verzeichnet,
im Moksopaya allerdings gebrauchlich; s. den Komm. zu IV.35.29b.

73.34d yantrenevatmamaunina | vgl. VI.138.10ab: yatha mauni yantrapuman
karoty evam kuru kriyam.

73.35a nabhasah prsthe | hier wohl ,,iiber dem Luftraum®, d. h. im Himmel;
vgl. z. B. V.86.6: svaprsthastham und dehaprsthamrdab, wo prstha anscheinend
ebenfalls ,,iiber“ bedeutet.

73.38b citte ’vitatatam gate | Es lafst sich nicht sicher entscheiden, ob hier
von der negierten Form a-vitata- oder vitata- auszugehen ist. Da nach der Lehre
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des Moksopaya das Denken zum Verschwinden gebracht werden muf$, um das
Heilsziel zu erreichen, wirkt die Aussage, ,,wenn das Denken unausgedehnt (a-
vitata-) geworden ist“, erst einmal plausibler, zumal da die potentiell leidvolle
» Welterschaffung® gern als Ausbreitung (v/tan) des Denkens beschrieben wird
(z.B.111.99.37ab: yad idam vitatam dubkham tat tanoti svayam manah; vgl. auch
I11.7.14ab, das Denken als ,,Ungliicksausbreitung“: jiva eveba samsaras cetanad
dubkbasantatebh).

Es gibt allerdings auch Textstellen, an denen anscheinend auch ein ausgedehntes
Denken als soteriologisch giinstig beschrieben wird; vgl. insbes. [V.33.6, wo der
Text durch den Sandhi zwar ebenfalls zweideutig ist (kalenamalatam vyate vitate
tasya cetasi IV.33.6ab), der Kontext jedoch recht eindeutig fur vitate spricht, da
der Protagonist Dasura die erwidhnte Reinheit des Denkens durch umfassende, im
Denken durchgefithrte Opferrituale erlangt hat. Eine weitere — allerdings formal
eindeutige — Stelle findet sich V.27.27b: acetyam cetanam tatam; ygl. auch V.75.7.

An der vorliegenden Stelle hat ebenfalls der unmittelbare Kontext, insbesondere
die Aussage cetasab ksayah in Str. 36, den Ausschlag fiir die Editionsentscheidung
zugunsten von a-vitata- gegeben.

73.40d uditasrih | Zu der Bildung von Bv.-Komposita auf -sr7, die neben der
von Panini gelehrten auf -§rika im Moksopaya gebriuchlich ist, s. den Komm. zu
1V.42.22c.

73.40 Metrum: Puspitagra
74. Sarga

74.1d daurupya- | ist in den Wbb. nicht verzeichnet und weder im Mokso-
paya noch anderweitig ein weiteres Mal zu belegen. Der Substantivierung liegt
das Adjektiv dirapa zugrunde, das wiederum lediglich von MONIER-WILLIAMS
1899 unter den Nachtrigen verzeichnet wird (p. 1329, Sp. 1: ,,of evil form“; Beleg:
Jaiminiya-Upanisad).

74.9b vyutthitam | hier: ,,erwacht®, in Anlehnung an die yogisch-technische
Bedeutung (vgl. den Komm. zu 55.7).

74.11d hastangarasanapallavavali | vgl. zu diesem Ausdruck den Komm. zu
36.18.
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74.20, 22 Strophe 20 wiederholt lediglich bereits Gesagtes mit deutlichen
sprachlichen Anleihen. Besonders auffillig ist die Wiederholung des seltenen Wor-
tes tarsula ,,durstig® (vgl. APTE s. v., allerdings ohne Beleg). Auch der terminolo-
gische Ubergang von vasana in den vorangehenden Strophen zu avidyd in den
Strophen 20 und 22 spricht fiir eine Interpolation. Strophe 22 schlieft termi-
nologisch an 20 an, gehort mithin wohl zu derselben oder einer noch spiteren
Redaktionsschicht.

Durchaus im Geiste des Moksopaya (vgl. z. B.1V.21.15, 20,1V.23.20, V.79.18)
werden hier anscheinend Konzeptionen einer im ontologischen Sinne existierenden
Unwissenheit (avidya) kritisiert, wie sie bspw. von manchen Advaita-Philosophen
(u.a. éaflkara) vertreten wurden.

74.27b vrsta- | v.1. vrsti-. Siehe den Komm. zu 49.45.

74.43b rambhabhyo | Die Bananenpflanze oder ihre Blétter gelten als kithlend;
s. hierzu den Komm. zu 21.19.

74.44 apirajyad ... | zu vorangestelltem api s. den Komm. zu IV.13.18b.
74.46a -karanja- | s. den Komm. zu IV.7.11¢c—d.

74.50c atme$am | ,,Herrn seiner selbst*; vgl. unten, 79.15. Der Ausdruck
entspricht atmesvara (pw); zu vergleichen sind auch Ausdriicke wie atmavant
»selbstbeherrscht® (z. B. IV.4.20).

74.52 na Sasteha tvam-asanam | ,,Du [bist] hier nicht der Unterweiser/Leh-
rer/Gebieter der Erwartungen® (?). Der Pada ist unklar. Die YV-Ausgabe liest
nasas te na tvam asanam (so zu trennen) ,, Weder [besitzt] du Erwartungen, noch
[besitzen] die Erwartungen dich.€ Es ist nicht unwahrscheinlich, daf§ die Mokso-
paya-Uberlieferung hier verderbtist.

74.57c¢ samsari | v.l. samsari. Zu dem hier vermuteten Adjektiv samsara- s.
den Komm. zu IV.14.26¢.

74.63b lilaya muktamanasah | Die v.l. lilaydsakta-, ,dessen Denken nicht
verhaftet ist ... (genieft) spielerisch, oder analysiert als lilaya sakta-, ,dessen
Denken [nur] scheinbar verhaftet ist“, ist nicht sinnlos, angesichts seiner schwachen
handschriftlichen Bezeugung vermutlich aber lediglich ein Uberlieferungsfehler
durch den Verlust der Vokalisierung des Schriftzeichens mu.
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74.67ab gatavyagram vyagraya | Ein Femininum vyagrd, das auch dem hier
gebrauchten Adverb gatavyagram zugrunde liegt, ist im Moksopaya gebrauchlich,
in den Wbb. allerdings nicht verzeichnet; s. hierzu den Komm. zu IV.5.23c.

74.72a sakrtprabhatam vimalam | s. den Komm. zu 34.28.

74.76a ayascheda- | wtl. ,Eisenhauer/-spalter“. Gemeint ist wohl ein Werkzeug
aus Eisen, mit dem Steine zerschlagen, gebrochen oder gespalten werden konnen.
Der Ausdruck findet sich kein zweites Mal im Moksopaya, und auch anderweitig
ist uns kein Beleg bekannt.

74.78 Die Strophe unterbricht die Reihe der umgebenden Strophen, die das-
selbe Thema — ,,wenn etwas recht erkannt worden ist, wird es kiinftig nicht mehr
verkannt® — mit verschiedenen Beispielen variieren, indem sie sich lediglich ober-
flichlich an dieses Thema anlehnt. Auch der Bezug auf den wohl mythologisch zu
verstehenden Nektar (sudha) fillt aus den konkreten, sich auf alltagliche Erfahrung
beziehenden Beispielen der anderen Strophen heraus.

74.88b -mantharah | hier: ,erfillt von“; s. den Komm. zu IV.27.8b.

74.91 Metrum: Puspitagra
75. Sarga

75.2a pitamaho dilipas | Dilipa ist ein-entfernter Ahne Ramas (Dilipa - Raghu —
Aja — Dasaratha — Rama); daher ist pitamabhba (eigentlich ,,Grof3vater viterlicher-
seits“) hier wohli. S.v. von Ahny Vorfahre zu verstehen. Gewohnlich wird das
Wort pitamaba in dieser Bedeutung im Plural gebraucht und bezieht sich dann
kollektiv auf die Ahnen. Dilipa wird hdufig als mustergiiltiger Konig beschrieben.

75.3 Ajaist Ramas GrofSvater viterlicherseits. Der Text hinterlidfst, so wie er in
den Moksopaya-Hss. tiberliefert ist, den Eindruck, daf§ eine Strophenzeile ausge-
fallenist. In der YV-Edition findet sich eine vollstandige Strophe, die allerdings
inhaltlich so beliebig und redundant (janatam palayan ... rajyam apalayat) und
auch sprachlich unbeholfen (zweimaliger Gebrauch des Verbes palay-) ist, dafd der
Verdacht einer nachtriglichen Ergdnzung naheliegt. Zudem wird statt Aja ein weit
entfernter Urahn Ramas, namlich Manu genannt:

niranijanataya buddbe janatam palayams ciram
jivanmuktakrtir nityam manii rajyam apalayat (YV V.75.3)
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75.4c mandhata | ebenfalls ein Konig des ,,Sonnengeschlechts“ und damit
auch ein Vorfahre Ramas; berithmt als Eroberer.

75.7b vitatamanasah | s. den Komm. zu 73.38.
75.9 Zu sambara ,,Zauberei® s. den Komm. zu 47.32.

75.10d musalas | Es ist nicht klar, wer hier mit ,,Musala“ gemeint ist, mogli-
cherweise die Keule Visnus als einer seiner ayudhapurusas (personifizierte Waffen).
Musala in diesem Sinne wiirde allerdings nicht recht in das ansonsten klare Schema
des vorliegenden Abschnittes passen: Die folgenden Strophen 11-21 nennen die ver-
schiedenen Gotter im weitesten Sinne (unter Einschluf§ des Gotterlehrers Brhaspati
[13], dem der Lehrer der Widergotter Sukra beiseite gestellt wird [14];und Sivas
So6hnen [20-21]), nachdem in den vorangehenden Strophen zuerst vorbildliche
Herrscher (Str. 1-4, davon in 2—4 Ramas Vorfahren) und danach verschiedene
Widergotter (Str. 5-9) beschrieben wurden. Visnu wird erstiin Str. 17 genannt.

75.11b ati ] als freistehendes Adverb; s. hierzu den Komm. zu 24.7.
75.13cd citrehamukta | s. den Komm. zu 35.64.

75.14b labdha- | v. 1. lubdhas. Moglicherweise spielt der Ausdruck in Pada b
auf eine Mbh. 12.278 berichtete Legende an, nach der Usanas mittels Yogakraf-
ten in Kubera eingedrungen ist und seine Schitze geraubt hat (vgl. auch PE s. v.
Sukra 9). Ein Kompositum labdhasarvarthapalakab kénnte in diesem Sinne als
»Wichter aller erlangten Guter“ verstanden werden. Mit der v. 1. lubdhas hinge-
gen ergeben sich zwei Attribute fiir Sukra: lubdhas sarvarthapilakah ,der gierige
Wichter aller Giiter®, was sich mit-den bekannten Legenden von Sukra weniger
gut vereinbaren liefe. Laut Anandabodhendra ist Sukra der Wichter aller Gii-
ter, da er das Nitisastra verfafSt hat (nitisastrapranayanena sarvesam arthanam
abbimatanampalakah | VIP adloc.).

PE gibt s. v. Sukra I, 10.ix (p. 761a), noch folgende Angabe: ,Sukra resides
with other Asuras on the top of the Meru mountain. All precious stones are
in the possession of Sukra. Even Kubera ... lives by borrowing one-fourth of
Sukras wealth.“ Dies beruht offenbar auf einem Mifverstindnis der fraglichen
Textstelle (Mbh. 6.7.20-21), da sich das zweimalige zasya in Mbh. 6.7.20cd
und fasmat in 21a auf den Meru und nicht auf usanah in 20a beziehen.
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Die Angabe im PW s.v. sukra 1b: ,N. eines Sommermonats ... R. 7,15,16
(personif. als Schatzhiiter Kubera’s)“, a3t sich dem Text des Ram. (7.15.12)
nicht entnehmen; sie konnte allenfalls auf einen Kommentar zuriickgehen.

75.16a -ajavaiijavibhave | ,,das Hin- und Hertreiben [im Daseinskreislauf]“;
zu diesem Ausdruck s. den Komm. zu 9.12.

75.26¢ asitalah ] nicht in den Wbb. verzeichnet; vgl. 111.4.25, VI.16.19 und
VI1.200.36 (YV VIL.43.36).

75.21a bhrnagiso ] ist hier ein Name fiir Bhrngi(n) oder Bhrngiriti, der dem
Gefolge Sivas angehort. Der Name ,,Bhrigiéa® wird in kaschmirischen Saiva-
Texten hiufig gebraucht, findet sich allerdings auch schonin verschiedenen §ivaiti-
schen Puranas. Im Nirvanaprakarana des Moksopaya findet sich eine Erzihlung,
nach der Bhrigia einst von Siva eine bestimmte Unterweisung erhalten hat (sog.
Bhrngisopakhyana, V1.119); auch dort gehért Bhrngisa zum Gefolge (parivara
VI.119.4) Sivas (kurz zu dieser Episode: HANNEDER 2006, p. 149); vgl. daneben
auch VI.89.47 (Cidala erblickt den von Askese ausgemergelten Sikhidhvaja, der
ihr wie Bhrngisa erscheint).

Bhrngi, der in der Literatur und darstellenden Kunst als lebendiges, oft tan-
zendes, lediglich von Haut bedecktes Skelett dargestellt wird (vgl. z. B. INGALLS
1965, p. 86, §9), ist einer verbreiteten Legende zufolge der verwandelte Wider-
gott Andhaka: Obwohl einst von Siva und Parvati gezeugt, versuchte Andhaka
sich mit Parvati sexuell zu vereinigen. In dem darauf folgenden Kampf mit Siva
unterlag Andhaka, unterwarf sich Siva, wurde dann von seinem drittem Auge bis
auf die Haut und Knochen verbrannt und unter dem Namen Bhrngi (oder je nach
Quelle seinen Varianten) in'sein Gefolge aufgenommen (vgl. die Nacherzdhlung
der Legende und die Referenzen in O’FLAHERTY 1973, p. 190 f.; kiirzer und etwas
unklar: PE's. v. ANDHAKA III; im Revakhanda des Skanda-Purana wird in dieser
Legende auch die Namensform ,,Bhragisa“ gebraucht.

RAO 1914-16 berichtet eine weitere Legende von Bhrigi, die angeblich Sivas
Darstellung als ArdhanariSvara (,,Herr, der zur Hilfte Frau ist“, ein Symbol fiir
die Einheit von Siva und seiner weiblichen Sakti in Form von Parvati) erkliren
soll. Danach erhielt der Rsi Bhrngi, ein glithender Verehrer Sivas, seine Form als
Skelett durch die verirgerte Parvati, da er sich weigerte, ihr ebenso wie Siva seine
Verehrung zu erweisen. Da er sich als Skelett nicht mehr auf den Beinen halten
konnte, bekam Bhrngi von dem mitleidigen Siva ein drittes Bein. Dann vereinigte
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sich Siva mit Parvati zu der Ardhanariévara-Form, doch Bhragi verwandelte sich in
eine Biene, konnte die Form in der Mitte durchbohren und so Siva allein umkreisen
und verehren (Bd. 2.1, p. 322 f.). Rao gibt fiir diese Legende keine Quelle an, was
ebenso fiir spitere Erwiahnungen in der Sekundarliteratur gilt (z. B. PE s. v. BHRNGI;
O’FLAHERTY 1973, p. 307£.), so daf$ es unklar bleibt, woher diese Legende stammt.

Eine im Skanda-Purana (1.1.34.96 {f.) iiberlieferte Begebenheit dhnelt der o. g.
Legende immerhin insofern, als auch hier Parvati den Bhrigi zu einem Dasein als
Skelett verflucht, weil dieser in einem Streit zwischen Siva und Parvati Partei fiir
Siva ergriffen hatte.

Die in der vorliegenden Strophe angedeutete Begebenheit 1af3t sich vor diesem
Hintergrund allerdings nicht ganz nachvollziehen. Laut der ersten o. g. Legende gilt
Parvati als Mutter des Bhrngisa, die laut der zweiten Legende allerdings dessen Da-
sein als Skelett zu verantworten. Da es an unserer Stelle allerdings heifSt, Bhrngisa
habe sein Fleisch und Blut ,,seiner Mutter tibergeben® (svamatre pravitirnavan
75.21b), ist zu vermuten, dafs hier eine zumindest teilweise abweichende Tradition
zugrundeliegt, die uns nach derzeitigem Kenntnisstand nicht bekannt ist.

75.26¢ antarasitalah | asitala als eine mit-a- erweiterte Form des Adjektivs
Sitala ist in den Wbb. nicht verzeichnet, im Moksopaya allerdings mehrfach zu
belegen (vgl. z. B. VI.16.19, V1.200.36 [YV VIL.43.36]); gebrauchlich im Mokso-
paya ist auch das ebenfalls in den Wbb. nicht verzeichnete PPP asita (s. den Komm.
zu 18.21). Auf eine Bedeutungsdifferenzierung zwischen antar-asitala und dem
sehr hiaufig gebrauchten antas-Sitala deutet hier nichts hin.

75.27d -sahadayah | v.l. mahadayab. Es bleibt unklar, wer mit ,,Saha“ oder
,Maha“ gemeint ist. (Die Lesungen in'S>> kénnen wohl unberiicksichtigt blei-
ben.) Angesichts der anderen in dem Kompositum Genannten ist eine Bezeichnung
fur einen bekannten Rsi zu erwarten. Eine Textverderbnis ist nicht auszuschlie-
3en, entweder der beiden Silben -s/mahba- (die YV-Edition liest -suka-) oder der
nachfolgenden Silben -dayab (denkbar ware z. B. *mabadbiyab).

75.28d -magadhadayah | Auch ,Magadha“ ist in diesem Zusammenhang —
in dem mit dem Namen eines beispielhaften Herrschers zu rechnen ist — nicht
verstindlich. Die drei vorher genannten Herrscher Janaka, Saryati und Mandhatr
vereint ihre Abstammung von dem legendiren Iksvaku, so dafl die Reihe mit einem
weiteren seiner Nachfahren schlieflen konnte. Wird magadha hier i. S. v. magadha
»Herrscher der Magadha“ gebraucht? Die YV-Edition liest -sagaradayah (auch
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Sagara ist ein Nachfahre Tksvakus).

75.31c -suhotra- | Ein Suhotra wird noch einmal unten, Str. 47 genannt. Da aus
den episch-puranischen Legenden und Mythen mehrere Gestalten dieses Namens
bekannt sind, 1463t es sich kaum entscheiden, wer hier gemeint ist. Dem Kontext
nach sollte es sich um einen Widergott oder Damonen handeln, daher vielleicht
der PE s.v. SUHOTRA VII (,,a giant“) Genannte.

75.31c -andha- | bezeichnet hier moglicherweise den Widergott Andhaka (PE
s.v. ANDHAKA III).

75.34b -manthara ] hier: ,.erfiillt von“; s. den Komm. zu IV.27.8b.

75.38b parilaksyate | Das Verbalkompositum pariv/laks ist in den Wbb. nicht
verzeichnet, wird im Moksopaya allerdings einige Male gebraucht, nach derzeiti-

gem Kenntnisstand stets im Passiv i. S. v. ,,zeigt sich, wird wahrgenommen*; vgl.
VI1.29.81 (YV VIL.28.83) und V1.321.3 (YV VII.162.3).

75.40cd yathendvarkadharabdhivibudhadrayah | konjiziert; iiberliefert ist ya-
thendrarka-. In dieser Aufzahlung ist satt indra eher indu ,Mond“ zu erwarten.

75.47a niraga nirupasanga | = [V.4.9a

75.47d suhotra- | Da er hier gemeinsam mit Janaka genannt wird, ist ver-
mutlich ein weiterer beispielhafter Herrscher gemeint, moglicherweise der PE s. v.
SuHOTRA III Genannte.

75.49-50 Strophe 49 ist nahezu identisch mit Str. V.42.11, in der lediglich
Pada b von dervorliegenden Strophe abweicht; die dort gebrauchte Phrase sam-
bhavaty anaghakrte (V.42.11b = IV.42.26d) findet sich allerdings hier in der
folgenden Str. 50d. Der Pada vibhago yam tayos synu (hier 75.49d) findet sich
insgesamt viermal im Upasantiprakarana; s. den Komm. zu 78.31.

75.57a sugatah ] Zu Erwihnungen des Buddha im Moksopaya s. den Komm.
zu IV.6.8d.

75.57 Metrum: Suvaktra (Mrgendramukha)
76. Sarga

76.5-7 Diese drei zusammengehorigen Strophen erweisen sich recht deutlich
als spitere Hinzufiigungen. Zunichst fillt die unschone Wiederholung des Auf-
taktes von Str. 4 (ayam bi) ins Auge, daneben unterscheiden sich Stil und Ton
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der Beschreibungen in den Strophen 5-7 einerseits und in den Strophen 8-11
andererseits deutlich. Wihrend die erste Beschreibung stilistisch simpel — jedes
Attribut fillt einen Pada aus — den Ozean des Samsara in herkémmlicher Wei-
se als Ort des Schreckens darstellt, entwirft ihn die zweite sprachlich-stilistisch
deutlich anspruchsvoller als eine verfiihrerische Stitte der Schonheit, und zwar in
dichterisch geschickter Weise: indirekt tiber die Darstellung der Wellen als Frauen.
Nur vor dem Hintergrund dieser Charakterisierung des Ozeans des Samsara wird
es nachvollziehbar, warum es dann in den Strophen 15 ff. heifit, dafd derjenige,
welcher den Ozean des Samsara durchschaut hat, gefahrlos in ihn eintauchen,
vergnugt in ihm spielen und ihn genieflen konne (Ideal des jivanmukta). Die einge-
schobenen Strophen 5-7 wirken hier regelrecht storend, zumal da in dem Text, wie
er heute tiberliefert ist, der Beginn der urspriinglichen Schilderung mit asmin (8a)
scheinbar auf die kaum mit ihr zu vereinbarende Beschreibung der eingeschobenen
Strophen (ayam ... sagarah, 5b) verweist, wihrend dieser Anschluf§ ursprunglich
sicherlich ayam ... samsarasagarab in Str. 4 galt. Ohne die Strophen 5-7 hingegen
ergibt sich in diesem kurzen Sarga in sprachlich-stilistisch einheitlicher Form ein
Gedankengang, der sowohl in sich als auch in Hinblick auf die Gedankenwelt des
Moksopaya stimmig ist.

76.5d kallola- | hier auch ,,Ubermut, Ausgelassenheit, freudige Erregung*; s.
den Komm. zu IV.4.6a.

76.6a -dindiro | ,,Meerschaum®; vgl. VIP adloc. (phena) sowie MT VI zu
235.8: dimdirabhitab =] phenabhitah ye parvatah ... (Nag, Fol. 814a,8-9). Das
Wort kann auch die zuriickgebildete und in den Korper eingelagerte, stabférmige
Schale von KopffuSern (Schulp, os Sepiae) bezeichnen, die man fur erhirteten
Meerschaum hielt (PW s.v. abdhikapha [nach Ak. 2.9.105a ein Synonym fiir
dindira): ,die fir erhirteten Meerschaum gehaltene kalkige Schulpe des Tintenfi-
sches, os Sepiae“). In dieser Bedeutung als erhirteter Meerschaum wird dindira
(n.) anscheinend in I11.64.26 gebraucht, als Bild firr den in Bewegung geratenen,
gewissermafSen koagulierten Geist (abweichend gedeutet von VTP):

cittvam svabhavat sphurati citah phena ivambbasah
karmabbhir badbyate pascad dindiram iva rajjubbib (111.64.26)

c: badbyate 53, S9, Ssam : bhidyate é], 37, S13¢
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Nach den Angaben der Wbb. schwankt die Schreibung des Anlautes und die
Quantitit des zweiten Vokals; verzeichnet sind die Varianten dindira, dindira und
hindira. Im Moksopaya steht nach derzeitigem Kenntnisstand ausschlieflich die
Form dindira (vgl. 11.35.2, I11.38.51, et infra); laut I11.64.26 (s. 0.), wo das Wort
allerdings wohl ,,koagulierter Meerschaum, Schulp“ bedeutet, ist es ein Neutrum
(Mask. laut Wbb.); an den anderen Stellen ist das Geschlecht nicht erkennbar.
Die Schreibung dindira findet sich auch in anderen kaschmirischen Texten; vgl.
z.B. Vall. zu Meghadita 50: dindirair avahasyeva (Hurtzscu 1911, p. 29,2; pa-
raphrasiert vibasyeva phenaib im Grundtext); und zu Kumarasambhava 7.73:
prakatadindiravalib (so die Lesung der Sarada-Hss. laut Murtt 1980; paraphra-
siert sphutaphenardjih im Grundtext); sowie RtK. 8.3087; hingegen ViC. 4.4,
15.39 und 16.25: dindira (pw nach BUHLER 1875; ebenso NAGAR 1945).

76.6d -jalamatangajah | s. den Komm. zu 14.31.
76.9a chada-] ,Lippe; s. hierzu den Komm. zu IV.37.7d.

76.21 Metrum: Drutavilambita
77:Sarga

77.4c ghurpamana ivanandi] s. den Komm.zu 49.47.
77.10a bahih prakrtasarveho | ~ 27a: bahib prakrtasarvartho.

77.15 pravrttavakpunyakatho ] ,;[wenn seine] Rede angehoben hat, [sind
seine] Ausfuhrungen [fur andere] giinstig®; d. h. er redet nur dann, wenn es einen
Nutzen (fur andere) hat. (pravrtta vag yasya tathavidhab san punyab kathah
kathayati na baladivad vrtha-pralapity arthah, VTP adloc.) In der folgenden
Passage wird dieser Ausdruck ebenfalls gebraucht, wobei das Gemeinte dort auch
durch eine vorangehende Strophe (V1.329.31) deutlich wird; zudem finden sich in
der folgenden Strophe (VI.329.34) weitere Parallelen zum vorliegenden Abschnitt
(insbes. Str. 15 und 16):

vastusiumyesu vadesu mitkah sailamayo yatha

nisprayojanasabdesu param badhiryam agatah (V1.329.31)

pravrttavakpunyakatho jibmanam pratibhanavan
nimesenaiva nirnetd vaktasu babuvastunab (V1.329.33)
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samadrstir udaratma vadanyalh samvibhagavan
pesalasnigdhamadburah sundarab punyakirtanah (V1.329.34)

entspr. YV VIL.171.31-33. — 33a: katho jibmanam YV : katharthahavan (?)
$1

77.20a-c yada drstam ... tada | v.1l. yatha ... tatha. Die Lesung yathd konnte
unter dem Einfluf$ des vorangehenden yathdvastu entstanden sein. Die sich damit
ergebende Hirte einer Konstruktion von yatha mit tada (c) hat vermutlich den
gelehrten Schreiber von S3 veranlafSt, tada in tatha zu indern. Dieses Szenario
vorausgesetzt, spricht die Uberlieferungslage eher fiir urspriingliches yada .. . tada.

77.24a ghurnan ksiva ivanandi | s. den Komm. zu 49.47.

77.28a upeksate ] hier: ,,hinblicken, achten auf*; zu diesemin den Wbb. kaum
dokumentierten Gebrauch von upa-+/iks s. den Komm. zu IV.5.46b.

77.35a -ajavaijavibhave | s. den Komm. zu 9.12.

77.36d drstasrstikrama narah | ,,Minner, die die Abfolgen der Schopfungen
gesehen haben“. Die v.1. drsti- geht hier vermutlich auf eine Assoziation mit
dem Begriff drstisrsti (hierzu: TiMALSINA 2006) zuriick, der-auch im Moksopaya
mehrfach gebraucht wird.

77.38d karunya- | scheint hier etwa i.S. v. ,,Klaglichkeit* im (Ggs. zu ananda)
gebraucht zu werden. Diese Bedeutung ist in.den Wbb. nicht verzeichnet, 163t sich
allerdings aus dem zugrunde liegenden karuna, das sowohl aktivisch ,,mitleidend“
als auch passivisch ,,mitleiderregend, klaglich“ bedeuten kann, herleiten.

77.42b -abhivanchane | nichtin den Wbb. verzeichnet; vgl. V.5.50+, V1.63.32
(YV VL.59.31) et infra.

77.44c svamudito ] Esist nicht sicher zu entscheiden, ob nicht svam udito zu
analysieren ist.

77.44 Metrum: Vasantatilaka
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